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ھراو 


الى الاستاذ الدكتور بحيى هويدى 
في تغفلسفه الحسسالى الذي جمع بين : 
اراقع والعيسان والبيسان فى القرآن فى تصوره اللانسسان 
البسه » اسسسستتاذا ومفكرا وانسانا اهمسدى هتا الجهسد »> 
تتا من غرسسه ۰ 
احمد عبد الحليم عطية 
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الفكر السياسى والأاخضلاقى عند العامرى 
دراسة في کتابه 
« السسعادة والاسعاد فى السرة الانسانية »" 
مقسسدمة 

تتناول فى هذه الدراسة جانبا من ابرز جوانب تمكير الفيلسوف 
والمتكلم العربی المسسلم « آبو الحسن محمد اين يوسف العامرى » » 
وهو الفكر الأخلاقى والسياسى عنده كما يتضصح من كتابه الهمام 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الافسانة » ء والحقيقة ان تناول' 
الجوانب العملية والاجتماعية عند العامرى والفلاسفة المسلمين وحتاج 
الى كثيرا من الجممد وكثير عديد من الاستفسارات حول علاقة هذا 
الجانب بمختلف جوانب الفكر الفلسفى الاسلامى والمعاصر » مما يجعل 
الباحث يتساءعل عن هذا الاتفصال الحاد الذى سرى فى فكرنا المعاصر > 
ولك القسسمة التى تنذرع حينا باسم التخصص الدقيق وحينا أخر 
باسم التاريخ لتقيم حائطا مرتفعا بين البحث فى تاريخ الفلسفة من جانب 
وفروعها من جاب آخر » بحيث يكتفى الباحث فى الفلسغة الاسلامية 
بتناول آحد علومها الفرعية آو أحد شخصياتها البارزة مدبرا ظهره 
للفلسفة وتاريخها واعلامها ومشكلاتها » وكذلك فل الباحث 
المتخصص فى الفلسفة الحدثة والمعاصرة وتاريخها فی آیا من فروع ` 
الفلسفة العربية التى نهل منها وينقل عنها » بمعزل عن المشكلات التى 
آثارها تاريخ الفلسنفة العربية الاسلامية وعلومها المختلفة من جهمة »> 
وواقع القضايا المثارة حاليا فى حياتنا الفكرية من جهة ثانية ٠‏ 


وينقلنا ذلك الى اثارة هذه القضية الهامة التى بحشت مرارا حول 
طبيعة الفلسسغة وهل هى اثسانية عامة واحدة لا تتعير تير العصور 
والبلداإن والأديان » ولا تتغير عبر تاريخها ومفكرها الذين يناقشون 


تفس المشكلات » آم انها فلسسغفات متعددة مختلفة ذات طبيعة آقليمية 
وقاريخية وقومية أو دينية لكل منها مشاكلها الخاصة النوعية ٠‏ ويستدعى 
اثاره هذه القضية ول ما يسستدعى ضرورة البحث فى تاريخ الفلسفة 
مرتبطا يتاريخ الحضارة كما تدع اعادة قراءة النصوص الفلسفية 
قراءة معاصرة » وذلك يطرح تساؤلات جديدة منها » هل يمكن آن 
نعيد قراءة النصوص الفلسضة العريية الاسلامبة الوسيطة قراءة معاصرة 
مستفیدین من انجازات الفكر المعاصر فى آحدث تطوراته المتعلقة بمناهج 
القراءة والتفبسير والتعامل مع النصوص ؟ وان كان هذا صحيحا فكيف 
يمكن إن تتعامل مع النصوص الفلسفية الاسلامية » وأ تتناول نصوص 
الفلسفة العملية والاجتماعية ء المتعلقة بالأخلاق والسباسة عند أحد 
فلاسفة المسلمين من آعلام القرن الرابع الهجرى : آبو الحسن محمد 
أبن ووسف العامری ( + ae‏ تناوله مبحمار ارکږن فی 
اطار النرعة الانسانية فى الفكر الاسلامى ء 


رہما کان علینا آولا ان تتعرف على الرجل وتاریخه وعصره حتی 
استاج إن هرن الخراتب الجتة من يه وهذا لن پتآتی ال بیان 
صورته » آو قل الصور المتعددة التى عرفت عله طوال تاریخ الفلسفة 
الاسلامية عند : الفلاسفة والكتاب والمورخين والادباء ي وعنيد الباحثين 
المعاصرين »> وذلك من خلال قراءة فى فكر القرن الرابع المجرى آزهى 
عصور الحضارة العربية الاسلامية وأنضح فترة تطورت فيها علومها 
المبختلفة » كما يتضح ذلك فى هذا الحشد الزاخر من الأعلام الذين 
شار كوا فى ثقافة هذا القرن بامتداد الدولة الاسلامية مركزين على يعض 
مركز الحضارة والفكر التى مثلت المسرح الذى برز عبره اسهام العامری ۰ 


وان كنا بطبيعة الحال سوف تتوقف عند بعض هؤلاء الذين 
يمثلون الوجوه البارزة فى تاريخ الفكر السياسى والأخلاقى العربى 
ممهدين فى البداية بآمثال الكندى والبلخى ء والأول يمثل آساس 
المدرسة الت بنتمى اليما العامری ء والثانی أستاذه المباشر الذى تلقی 
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عليه العلم ولا تذكر المصادر آستاذا له غيره » والفارابى أبرز أساء 
المكر السياسى والأخلاقى فى المشرق ومسكويه صاحب آهم الكتابات 
فى الفلسفة الأخلاقية والذى عاصر العامرى » والتوحيدى الذى حفظ 
لنا الكثير من نصوص العامرى وكذلك السجستائى وغيرهم ٠‏ 


وفى محاولتنا إرسم صورة العامرى سسوف شير بالطبع الى 
مصادر تقافته والعناصر المختلفة التى ساهمت فى قكونه العلمى 
وأساتذته ومعاصريه ممن سباهموا » سواء من خلال الناظرة أو القراءة 
آو الدرس ‏ آو من خلال المجوم والنقد _ فى مساعدتا على تكوين 
الصورة الأقرب الى فهمنا المعاصر للفيلسوف الذى ظل الى ما قبل 
الثلث قرن الماضية آو بريد مجمولا آو يكاد ء ثم تأتى بمد ذلك 
الدراسات الحدبية فى العامرى ‏ التى سوف نعرض لها مناقشين 
ومحللین ‏ لتوضیح جوانب آخری فی اسهامات الرجل ٠.‏ 


وتتناول كتابات العامرى المختلفة _ كما آشار اليها هو نفسه فی 
كتاباته المختلقة : المفقود منها والموجود » نسعى الى بيانها ونعددها ونشير 
الى موضوعاتها والجهود المختلفة التى تناولتها بالدرس والتحقيق ›» 
موضحين الاهتمام الذى غلب على هذه الكتابات أكثر من غيره والذى. 
يوضح فى نظرنا سمة هامة من سمات الفكر العربى الاسلامى » والمتمثلة 
فى الربط الدقيق بين الأخلاق والسياسة ؛ وهى سمة تمثل تقليدا قديما 
نجدها عند آرسطو ومن تابعوه » الا آنها لم تشغل البعض _ من الباحثين 
المحدثين _ الذين اكتفوا فقط بالربط بين الأخلاق والمعرفة كما ابتعد عن 
رصد هذه السمة فريق آخر ممن بربطون الأخلاق بالوعظ والارشاد 
والنصائح ويبتعدون عنها كعلم ٤‏ بينما فحن فجد أن تاريخ الفكر الاسلامى 
طوال مراحله تاريخا حافلا بكلا النوعين من الكتابات الأخلاقية ؛ أى 
الأخلاق الفردية التى تكتفى برصبد سلوك الفرد بصث 'تكاد تتصوره 
كاينا منعزلا تكفيه الأوامر والنواهى أو النصائح والارشاد + الأحاديث 


۷ 


والآبات » والأخلاق الاجتماعية العامة التى تسسعى لايجاد علم عملى 
یتناول آخلاق الانسان الفرد وآخلاقه فی علاقاته مع غیره ٤‏ بحیث 
جمعت فى فهمها للأخلاق العلوم العملبة التی حددها آرسطو فی تصنيفه 
للعاوم الفلسفية وشملت الأخلاق وتدير المنزل والسياسة » وتظهر هذه 
السة آبضا فى الفلسغفة الحديثة كما فى فلسفة هيجل العملية التى 
ربطت السياسة بالأخلاق » ويسكن ذكر الكير من المحاولات التى تشل 
آساسا للفكر الفلسفى الأخلاقى والسياسى الاسلامى والتى تبرز هذه 
السة مثل : الفارابى واین آی الريع والرادى والماوردى والعامرى 
وغیرهم ۰ 


وشن لنا من رصد.كتابات بو الحسن » اسهاماته ey‏ فی 
هذا السبيل التى تبلور هذه السمة فى غاية الوضوح لديه فى هم 
كته « السعادة والاسعاد » الذی تخد منه ساسا لبان فکره 
الأخلاقى والسيامى فنعرض للكتاب وموضوعه ومنهجه وخصائصه التى 
تميز تفكير العامرى الذى يعد من أبرز فلاسغة الأخلاق والسياسة فى 
الاسلام والذى يعد كتابه أوضح صورة لهذا الجانب العملى فى الفكر 
والفلسغة العربية الاسلامية وهو جانا هام فى العقل العربى ‏ الذى 
عرف كثيرا خاصة فى الدراسات المعاصرة باته عقل لغوى انشسائى 
از بلاغی ) آو کشغی الھامی ( غنوصی ) او نظری مجرد ( برھافی ) 
بينما اغفلت هذه الدراسات الجانب العملى ولم تسسعى الا نادرا للببحث 
فى العقل السسياسى والاجتماعى وتسعى هذه الدراسة أن تكون مقدمة 
لذلك ٠.‏ 


وسوف تتناول فى دراستنا الحالية الفكر السياسى والأخلاقى 
العربى الاسلامى ومكانة العامرى فيه 4 حيث تعرض فى.عدة فصول 
لهذا الجانب الهام الذى لم يول العناية الكافية والدراسة التفصيلية 
من قبل لدى العامرى ٠‏ حيث بخصص الفصل الأول لبان شخصية 


۸ 


العامریى مصادرها وملامحها ¢ مو ضحن الدراساٽت السايقة القدىمة 
والحديثة التى تعد آداتنا فى بيان صورة الفيلسوف ورسم زواياها 
المختلفة م عمك الى بیان التفسبرات والصور الختلفة اتی قدم مر 
خلالها فی هذه الدراسات ۰ وثقوم ثانيا بعرض للحوانب المختافة ں 
تفکیره سان مولفاته المتعددة سواء ما وصتا مخطوطه أو محققة 
ذلك فى الفصل الثانى » نخصص الفصل الثالث لعرض اجمالى لكتابه 
والاسعاد فى السيرة الانسانية » مع بيان لمحتوياته وآهم القضايا التى 
عرض لها العامرى والتى يتابم فيها الجهود العربية فى الفلسفة الملية 
ومدی الأصالة والابتكار خبها ۰ 


و نحصص الفصل الرابع والأخير للحديث عن تحقيقنا لکتاب السعادة 
والاسعاد والمخطوطات المختلفة له والأسس التی قوم علها 1 لتحقیق 
حتی بتسنى لنا فى القسم الثائى من الكتاب ديم نص السعادة 
والاسعاد محتقا گول مرة * 
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شخصية المسامرى 
مصادرها وملامحها 
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المصل الأول 


ي . ية J‏ امری 


أولا - مصادر شخصية العامرى ٠‏ 


پساهم هذا البحث ‏ مع غيره من دراسات حديثة _ فى اماطة 
اللثام عن شخصية ظلت مجهولة الى فترة قريبة ء ليس فقط فى الدراسات 
الاستفراقية » بل أيضا لدى الباحثين العرب والمسلمين ء ولم تتضح 
صورته الا بفضل العديد من الدراسات التى آخذت تتوالى مذ 
فی الحامری اللا مذ فترة الثلث قرن الماضية والتى تتناول جوانب 
عديدة شملت نشر وتحقيق كتبه مع دراسة لكل منها تغطى جانا من 
جوانب فلس فته » ` 


وسوف شير بايجاز الى هذه الدراسات التى كتبت باللغات العربية 
والانجليزية والفارسية والفرنسية » لتوضبح جوانب تفكير العامرى 
التى اهتمت ها وأبرزت أهميتها هذه الدراسات مناقشنين بعض الأحكام 
حول حقيقة الرجل وطبيعة تفكيره لبيان صورته من جهة ومدى ومساهمته 
فى الفكر الأخلاقى والسياسى من جهة ثائية .ء 

1 : الصادر الحديثة‎ ١ 


وتبدا هذه الدراسات بتقديم محمد كرد على لمخطوط كتاب 

« السعادة والاسعاد ٠٠١‏ » مع عرض تفصیلی لموضوعاته ۱۹۲۹ ء۰ 

وکان باول کراہس ‏ ۳۷× .۳ آول من آشار. الى آهمية الولف حين 

اكتشف رسالة « الاإبصار والميصر » وكتب' عنهيا وذلك ببجلة 
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المغشرق مه“ ء ويحلل اربری ٥طد‏ كتاب « السعادة 
والاسعاد ۰ء » تحایلا دقیقا موضحا آله برجم الى القرن الرابع المجرى 
وينسبة للعامرى“ ويساهم فجيى مينوفى اسف .1 فى دراسة 
اعامری فی عدد من الأبحاث آولها دراسة ببليوجرافية دقيقة بالمدد 
الاك من مجلة كلية الأداب بطهران<“ م تشر مخطوط « السعادة 
والاسعاد ٠»‏ » مصورا لبوفر للباحثين واحدا من آھم عمال 
العامرى ‏ دوبن تحقيق ‏ مع مقدمة هامة بالفارستية والفرلسنية فيها 
كثيرا من الوقائم حول الكتاب والمؤلف وحياته وتلاميذه تصحح أخطاء 
بعض الباخثين حول العامرى”“ » كما يتولى مينوفى مرة ثالثة لديم 
دراسة وتحقيق اورت ك ء روسن E. K. Rowson‏ لکتاب العامری 


« الأمد على الأبد » ٠‏ 


ونكثر الدراسات حول المامرى وتتمدد التحقيقات لكتبه فيقدم 
لنا أحمد عبد الحميد غراب آكثر من دراسة .كما يقدم لنا تحقيقا لكتاب 
« الاعلام بمناقب الاسلام » فى علم الكلام حيث يعرض للرجل وحياته 
وأهميته ومولفاته وكتاب الاعلام وفصوله وموضوعاته" » ویخصص 
دراسة ثانية لنتناول « المامى والثقافية الاسلامية »“ ويعرض 
لكتاب « السعادة والاسعاد » ومفهوم الأخلاق عند العامرى فى 
مساضرات/ '' ء وباثی بعد ذلك تحقيق اروت ك ٠‏ روسن 
« للأمد على الأبد » مع دراسسة بالانجليزية والفارسية بين فيها روسن 
أهسة العامرى وبتحدث عن حاته ومؤلفاته ويناقش قضية العامرى 
والفلسفة ء4 مع بيان لمحتويات الكتاب الذي يحلل موضوع المعاد 
تحليلا فلس فيا رغم كونه أحد موضوعات علم الكلام) ٠‏ ويشير 
ليه هنری كوربان فى فصل قصير فى .« تاريخ الفلسفة الاسلامية » 
باعتباره وجها بارزا بین الفارابی وان سینا » وبين ان وما وصلنا 
البه من كتاباته وتقييمه لغيره من الفلاسفة بشهد على فلسغة لا تخو 
من الأصالة"٠‏ وان كان برجع ذلك الى تأثيرات فارسية خاصة فيما تعلق 
فلس غټه البیہياسة0١۹٩‏ 
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ويواصل سحبان خليفات البحث والتحقيق فى فلسفة العامرى 
وتوجیه طلابه الى کثیر من جوانب اتناج هذا الفیلسوف ففى وقت كاد 
کون متقارب آنجز محمد آحمد عواد باشرافه رسالة عن « فلسفة 
الأخلاق عند آبى الحسن العامىى ٠ ٠»‏ بتناول فيها فى مقدمة وثمأن 
آبواب وخاتمة : حياة العامرى » ومولفاته خاصة السعادة والاسعاد 
ومصادر المعرفة الخظقية عنده |( مشكلة النفس ونظرية المعرفة ) ويدور 
الباب الثالث حول فلسسفة الفعل الأخلاقى : ماهية الفعل ؛ أقسام 
الفعل » السيبية فى الأخلاق » غائية الفعل الخلقى » الاستطاعة الارادة 
والحرية ٠‏ ويعرض فى الباب الرايع نظر ية الفضبلة والسعادة والاسعاد 
حيث يتناول ارتباط السمادة بقوى النفس » آقسام السعادة » أسباب 
الشقاء » السعادة العقلية » الفضيلة وآخيرا السعادة يوصفها غاية 
فلسفية ٠‏ ويخصص الباب الخامس للتربية الظقية والسادس الأخلاق 
والسياسة موضحا العلاقة بينهما » طريقة الاسعاد » صفات الحكم » كيفية 
الاسعاد » آنواع السياسات ¢ أقسام الرتاسات ویحدتا فی اباب 
السابع عن مصادر العامرى الفلسفية : الفلاسفة العرب واليو فان 
وأصحاب الفلسفة الرواقية والافلاطونية المحدثة ثم المصادر الفلسفية 
ويدور الفصل الثامن بفصليه عن آثر العامرى : الأول آثره فى تلاميذه 
والشانى فى الفلاسغة اللاحقين عليه ء وظى تفس الوقت أصدر 
سحبان خلیفات کتابه الهام .« رسائل آبى الحسن العامرى وشذراته 
الفلسفية » دراسة ونصوص ۹۸۸ا“ ء التى بتضاول فيه أراء 
العامرى فى الميتافيزيقا والأخلاق والتصوف والمنطق والطبيعة ويقدم لا 
مۇأهاته التى تبرن ‏ من وجهة نظره _ ان العامرى كان واحمدا من 
أبرز فلاسسغفة الافلاطو نية المحدثة فى الاسلام » وقد حرص على عرض 
الاتجاهات الكلامية والفلسغية والشخصيات المامة التى يمكن أن 
يکوين العامرى قد عرفها وتأثر بها ٠‏ وقد وفق الى اثبات صحة نسبتها 
كتاب « السعاذة والاسعاد +٠»‏ » اليه »ء وايان عن تفاصيل جديدة 
عن جياته 'وكشف عن اتصاله برجال العلم فى عصره ٠‏ وتشمل الدراسة 
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محاولة لاستقصاء مژافات العامرى وتحليلا لكتابه د السعادة 
والاسعاد ء٠٠‏ » وييانا بالمصادر اليوناقة التى استفاد منھا كما ين 
المصادر العرسة والاسلامية مركدا على العناصر الافلاطونية المجدخة 
فی کتابات العامرى ¢ ,»+ 


س الصادر القديمة ٠‏ 


ا آهمية ومكانة العمامرئ فى الفكر الاسلامى من كتابات 
معاصره التوحيدى .ومسكويه وصاحب مختصر صوان الحكمة » كما 
تتضح من کونه بمثل جزءا هاما من الكتابات الأساسية التى اهتمت 
بتدوين صورة عامة للفكر العربی الاسلامى مثل : « طبقات الأمم « 
لماعد الأندلىى"' « وتاريخ الحكماء » الملسمى « نزهة الأرواح 
وروضة الأفراح » للشهرزوری حیث تقلا کثیرا من کتاباته فآصبحت 
جزء! من هذه الكتب » فالعامرى من اعلام عصره كما يخبرنا التوحيدى 
الذى قل عنه فى : « المقابسات » وفى « الامتاع والمؤانسة » ويدعوه 
فی آخلاق الوزيرين باعتباره واحدا من أصحابه ذوى القيمة العليا 
والمكانة الهامة « هذا اأرجل الخطير عدا الكبير فى أتفسنا > ٠‏ 


والحقيقة ان التوحيدى بعد مدخلا هاما لدراسسة العامرى فمن 
ندرسو نه برجعونن الى المقابسات باعتبارها مصدرا هاما لبیان آراء 
الرجل کا فعل اركون فى بحثه عن العامرى" ء ويوضح لنا عبد الامير 
الأعسم العلاقة بين التوحيدى والعامرى فالأول بنقل عن الثانى وبرتاد. 
محلسه ویروی کلامه ویعلق عليه ویقتېس من کتبه( ۰ وهو من 
تلامیذه » مع منه مسائل فى الأخلاق والفلسفة الالهية وكما انه 
فى نظره منطقيا فيل وفا ومن آكابر المعنيين بعلوم الأوائل"“ وتوضح 
الافتانسات الكثرة التى نجدها فى « الامتاع والمۇانسة » وفى 
القاسات ما أخذه التوحیدی عله خاصة من کتابه « اللسك العقلى « 
خھو ينقل لنا فى المقابسة )٠١(‏ « حكم فلسفية من كلام آبى الحسسن 
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العامرى » بقول : « هذه مقابسة تشتمل على كلمات شريفة من كلام 
العامری وعلقت وسمعت آکیرها منه وهی التی مرت فی شرحه لکتابه 
!موسوم بالنسك العقلى" ٠‏ 

ونفس هذه الاقتباسات نجدها فى تتاب الحكمة الخالدة 
لمسکو یه( » الذی تتلمذ عليه وان لم یکن مهلا لکی ستفید منه » 
فهو : فقیر بین آغنیاء وعییی بين آبيناء أنه شاذ أعطاه التوحيدى كتابات 
العامرى فلم يسستفيد منه .« لقد قطن العامرى الرى خمسة سنين ودرس 
وآملی وصنف وروی فما آخذ مکو ده عنه كلمة واحدة ولا وعی 
مسال حتی کانه پینه ویینه سد ٥۲‏ ء ومن يرجع الى الحكمة 
الخالدة يجحد مسكوبه يخصص فصلا طويلا ل ,<« وصاا العامری 
وآدابه » » وبژکد عبد العزیز عزت فی دراسته عن ( مسکوه فلسفته 
الأخلاقية ومصادرها  »‏ رغم اضطرابه فى بيان ذلك ے تلمد مسکوبه 
على العامرى' ٠‏ فهو اذن من آعلام عصره » وقد وضعه الشهرستانى 
الى جوار كبار فلاسنة الاسلام : الكندى والفارابى واين سينا" ء 
فهو کما يوضح کوربابن ,« وجها بارزا بین الفارابی وابن سینا »۳ ۰ 
فقد اقتبس عنه صاحب « منتخب صوان الحكمة » » والشهرزورى 
فى تزهة الأرواح وآبو المعالى فى « بيان الأديان » وصاعد فى « طبقات 
الأمم » والکلاباذى فى التعرف لذاهب آهل التصوف )) ء 


وتوضح لنا هذه الاستشهادات » كما توضح لنا الدراسات الحديثة 
صورا متعددة للعامرى حيث تتناول الجوانب 'المختلفة لش خصيته 
ونقافته » الا أبن كل دراسة ټوکد على جانب واحد من چوانب هذه 
الشخصية الخصبة » فالبعض برى فيه فيلسوفا أرسطيا أو آفلاطو نيا 
أو جامعا بينهما والبعض الآخر بو كد على العناصر الافلاطو نية المحدثة 
فى كتاباته » وهناك العمديد من الدراسات التى تسعى للقول 
بفارسسیته والبمض الآخر یجتهد فې بیان عروبته بینما دف آخرین الى 
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ت تيد التوجه الأسلامى لكتاباته وان كان هناك اختلاف فى نهم 
نوعية هذا التوجه ٠‏ ومقابل هذه الصور المتعددة التى تقدمها لا 
الدراسات السابقة والتى سوف نشر اليه الآن فان هدف هذه 
الدراسة ليس فقط تحديد معالم هذه الصور بل البحث فى مكوناتها 
الأساسية والآسس التى تقوم عليها وحقيقة جهد العامرى آهو فقط 
جع وشرح وعرض لكتابات السابقون آم أن هناك خيطا أساسيا يحكم 
توجهه » هل هو شارح لليونان آم معبر عن ثقافة جديدة معايرة > 
هو فيلس وف آم صوفی آم متکام ويستازم تحديد ذلك العودة الى 
مۇلفاته لبيان أهم مات تفكيره بعد بياين الصور المتمددة 
والتمسيرات المختلفة التى قدمت للعامرى والتى اكتفت كل منها بيان 
آحد الجوانب فى تفكير الرجل ولنعرض الان لهذه الصور ٠‏ 


ثانيا س حقيقة المسامرى والصور المختافة لسه * 
e ٩‏ العسورة الار سطية ة 


تتضح هذه الصورة الأرسطة لدی معظم الباحثين والكتاب الذين 
درسواً الحامرى ۰ وقنضصح آول ما قنضصح لدی التوحيدى الذى کد 
تبحره فى الفاسفة اليوتا ية 4 وانه کان متکبا على کتب اآرسطو وله على 
بعضها شروح » وآته « قد شرح کتب آرسطو وشاخ فيها » »> ورغم 
ان المدرسة الفلسغية التى كان بغشاها التوحي دى كانت ترفض 
يعض آراء آرسسطو ب کما بخیر نا روز تتال خاصة ما جاء فی کتابه 
عن السسماء على اعتبار آنه خطا ووهم فان العامرى كان بقبل آراء 
آرسطو وکان لام على هذا 4 ویوضصح یدوی فی فشر ته 
ونحقيقه للترجمة العريية القديمة لكتاب « الأخلاق الى فيقوماخوس » 
تقول العامرى عنه ويستشهد بفقرات من « السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » منقولة عن « نيقوماخيا » ويبين موضعها فى النص اليونانى 
للكتاب وقى الترجمة العريية التى ينشرها ٠‏ ويوكد بدوى آن فى 


1A 


« السعادة والإأسعاد ٠ءء‏ » تقول كثيرة جدا عن نيقوماخيا دون ذكر اسم 
الكتاب وا من السهل ردها الى نظاور ها عند آرسطو ٠ ٩۴‏ 


ويوضح سحبان خليفات أرسطية العامرى فى دراسته التمهيدية 
لتحقیق تتاب الفاراہی « التنبیه على سبل السعادة » فھو ہیں ان فی 
السعادة والاسعاد معالجة لما تناوله افارابى فى كتابه بل ان عناصر 
الدراسة هى هى ٠٠١‏ مع فارق ذى قيمة وهو ابن أبا الحسن ينقل فى كل 
مسأله آقوال آرسطو » ويتبين من تحديد العامرى لغرضه من الكتابه 
انه عبن غرض الفارایی فى رسالة التنييه وأرسبطو فی جرء من 
الأخلاق""“ ء فهو ينقل عن أرسطو تعريفه للخر » ويحدد لنا السعادة 
بنص آرسطى فالمصدر الذى بستقى منه العامری آفكاره هو آرسطو 
وكل جملة استعملها فى الاعراب عن رآيه فى السعادة كماية نهائية 
مؤثرة لذاتها ومتميزة عن السعادة المظنونة هى. جملة منقولة عن 
آرسطو" » ویقدم العامرى من خلال نصوص آرسطو تعریفات لکل 
من : العفة » والسخاء والحياء والتودد"' ٠‏ ويتحدث عن اللذة اقلا 
آقوال آرسطو*) ٠‏ ويؤكد لنا سحبان خليفات ذلك ثانية فى تحقيقه 
رسال العامری وشذرته الفلسفية حيث للتقى فى السعادة والاسعاد 
بأفکار آرسطو من خلال الفارابی » رغم ان سحبان كد على المصادر 
الأفلاطونية المحدثة لكتابات المامرى وتلك مسالة سنعود اليها 


وهو فی حديثه عن مصادر العامرى فى الفصل الرايع من دراسته 
يضع تأئير آرسطى فى المرتبة الثانية بعد أفلاطون وللتقليل من أثر أرسطو 
عليه ويتناول ذلك تحت عنوإن « آرسطو والفلاسفة الآخرون » فهو 
يقتبس فى « السعادة ٠٠.٠‏ » نصوصا كييرة جدا من كتاب الأخلاق . 
والبلاغة وقد حصرها اربرى » وللعامرى فضلا عن ذلك تعليقات 
على المقیلات ٩"‏ ۰ آی آن تاثر المعلم الأول, شمل جوانب عديدة منها 
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اطق والأخلاق ء ان ما بقدمه خليفات من حجج يظور ويؤكد أرسطية 
العامرى غكتاب .« التقرير لاوجه التقدير » یذکر ا بمبحث الحهة فى 
اللاروجانوز"؛ ء كما جاء فى تحقيقه لرسائل العامرى ٠‏ 


ویحدئنا مینوفی نصا فى بدايه نشرته السعادة والاسعاد عن 
تحدد أرسطو لقاصد وغابات الانبسان فى هذه الحياة وانها السعادة 
طبةا لما ورد فی کتاب الأخلاق ء وكتاب السعادة الذى يقدمه فى هذا 
الماد بتضمن الأصول الأخلاقية والخطوات العملية لتحقيق السعادة*"؟ء 
ويبرن رضوإن السيد فكرة الوسط الأخلاقى الأرسطية فى « الأخلاق 
الى نيقوماخوس » وانها موجودة لدى الفلاسغة الأخلاقيين المرب 
المسلمين ومهم المامري فى السعادة والاسعاد“ ء 


وتتجاوز آهمية تقول المامرى عن أرسطو مجرد بيان تأثير المعلم 
الإآول عليه الى الكشف عن احتمال وچو د ترجمات آخری لکتب آرسطو 
الأخلاقية واللروح عليها غير المعروفة جتى الآن ٠“‏ ء وتتأكد أرسطية 
انعامری من بيان كتاباته المبختلفة التى تعتمد على المعلم الأول مباشرة 
أو تعرض لمسائل وردت فى كتابات أرسطو ء ویذكر لنا العامرى سه 
فی حدیثه عن مصنفاته فى بداية كتابه « الأمد على الأيد » آنه ققدم 
روح على آورجانون آرسطو ؛ فقد شرح الأصول المنطقية"““ وله 
تير كتاب البرهان » آفاض فيه ذكر القوانين المنطقية ء وقد 
وضع العامرى شرحا على كتاب المقولات لارسطو »> وتشهد مؤلفاته 
اليتافيزيقية على أرسطيته كما يتضبح فى كتابه « المناية والدراية » وهذا 
الكتاب هم اختصبار لمذهب آرسطو فيما بعد الطبيعة ء شير خليفات 
الى آن للممامری آبضےا » التوحسد والعاد » آوضسح فيه طرق 
آړسطو » کل ذا مما يشيهد على أرسطية العامرى ومدى متابعته 
للجم الأول تلا وش رجا وتلخ صا ء ومع ذلك. تارجح الباحشن بين القول 
بأرسطیته ‏ حي شرج بعض نصوص ارسطو واقتہس منها _ 


e 


وآفلاطو تیت کما نجد لدی کوربان وغیره من الباحثرن » وهذا بقتضی 
منا بيات الصورة الأفلاطونة له ء 


- انصورة الاكلاطونية : 

تتضح الصورة الأفلاطو تبة للعامرى من اتتمائه لمدرسة الكندى 
الفلسفية وتتطمذه على البلخى » ومن هنا كثرت اشارته الى رجال 
المدرسة الأفلاطونية فى الاسلام ء ويوضح لنا بدوی مدى آخذ العامرى 
عن آفلاطوإن » وتبين لنا النصوص التى استشهد با فى « أفلاطون 
فى الاسلام » حجم اللصوص اليو ثانىة الصحيحة لافلاطون الم آخوذة 
من محاوراته آما بحروفها آو تلخصاا آو علي سبیل المعنى العام 
فی الكتابات الاسلامة ویتضح ذلك من مقدار استشهاد العامرى 
بأفلاطون الذى ينقل عن كتاب السمياسة والنواميس > ويقارن بدوى 
دين نصو ص « السعادة والاسعاد .٠٠ء‏ » وأصلها فى محاورات 
فاطو ن١٤‏ ۰ 


ويشير اجى التكريتى فى « الفلسفة الأخلاقية الأفلاطوفية عند 
مفكرى الالام » الى أفلاطونية العامرى التى لا تخلو صفحة من 
كتابه « السبعادة والاسعاد ٠٠»‏ » من فكرة أو استشهاد بأفكار 
آفلاطون"““ فهو بقول بفضيلة العدالة الأفلاطو نة“ ويستشهد بأفكار 
آفلاطون فى آمر سبعادة الانسان وتوازن قوى النفس والحياة 
الفاضلة ء واللذة عند العامرى كما هى عند آفلاطىن““ » وهی فرق 
بين الخر والشر معتمدا على أفلاطون ویحكی ما جاء فى النواميس”“ ٠‏ 
ويوضح آنواع السياسة عند آفلاطون + 


مع مانى المجوسى « حيث اضطاع فيلسوفنا بدور الأفلاطو نى اللإمع "+ 
ويرجع رضوان السيد فكرة اجتماع الفضائل الأربع الى آفلاطو في 
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انجمهوردة الكتاب الرابع ويقارنها مع المامرى فى « الأمد على الأبد » 
حن تحدث عن الخيرات وان فيها ما هو مطلق كالحكمة والصدقوالعدالة 
والحود“) ء ويمكن القول أن التأثير اإآكبر لمحاورات آفلاط ون على 
العامری كما يتضح من استشهاداته بت رکز فی مجال السباسة والأخلاق »› 
فد اعتمد كما أشرةا على السياسة ( الجمهورية ) والنواميس » كما 
اعتمد على طيماوس وتعليق برقلس عليه » كما يظهر اعتماده الكبير 
على فاذن ) فىدون ( خاصة فى کتاره « الآمد على اليد ¢ » 

ولا بكتفى الباحثون بهاتين الصورتين بل نجد من يقول بتفسسير 
آخر آفلاطو تى محدث علينا أن نشير اليه ٠‏ 
۲ ى الصورة الافلاطونية الحدثة : 

ونجد هذه الصورة لدى سحبان خليفات الذى خصص دراسة 
مستقلة ليان « العناصر الأفلاطو نىة المحدثة فى كتابات آبى الحسن 
العامری » موضحا أن كتاب د الفصول فى المعالم الالهية » منقول فى 
الأغلبية الساحقة من عباراته عن كتاب برقلس « الخير ا محض » وفى 
دراسته وتحقيقه لرسائل العامرى وشذراته الفلسفية بتناول مصادر 
فلسغة العامرى موضها اثر بو الحصسن بكتاب أفلوطون وبرقلس 
بصورة ملفته للنظرة ويخصص فقرة هامة للغاية للمقارنة بين نص برقلس 
« الخير المحض » نص العامرئ « الفصول فى المعالم الالهية » تشعغعل 
حیزا کبیرا من کتابه عن رسائل العامری') ء وهو نفس موقف فیدت 
اندی شير الى آفلاطو نية العامرى المحدثة() ٠‏ 

والحقيقة ان العامرى اهتم كثيرا بالفلسفة اليو ثائية وعرف مذاهبها 
واعلامها » ليس فقط أرسطو وآفلاطوين والأفلاطو تية المحدثة بل أيضا 
سقراط وفیثاغورس وانبادوقلیس الذى شار اله مرارا فى « الگمد 
على اليد ») وكتابه « السعادة والاسعاد ٠+٠‏ » لم یکتف یذکر 
آفکار من ذکرتاهم واتما استشهد انیادوقلیس وجالیندس وسولون ۰ 
وكذلك من شراح أرسطو فرقوريوس والاسکندر الافردوسى ومن هنا 
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فهو يحسب على الفلسغة اليو نائية ویذکره محمد کرد على آنه على کثرة 
استشهاده بالفلاسغنة الیونان « لیظن ان الولف یوتانی آو من اتباع 
البونان فى مذهيه »۳ » فقد تقل فى السعادة والاسعاد عن أفلاطىر 
وآكثر الفصول عن أرسطو وغيره من فلاسفة اليو تان .» وهاجمه 
من هاجمه باعتباره من المصنفين فى مذاهبهم ء ى مذاهب الفلاسغة 
مثلما عل ابن تيمية الذى بهاجمه على هذا الأساس"“ وتظهر لنا قراءة 
نصوص العامرى الموجودة بين آيدضا على مدى اعتماده على اليونان 
وان کان حم الاستشهاد لبس دلیلا کافیا على التأثر ٠‏ 
) - الصورة الفارسسية : 

ومقابل هذه الصور المختلفة التى تنجه جميعها تجاه المصدر اليونانى 
لكتابات العامرى فان هناك اتجاه آخر بظهر بشكل خاص لدی 
المستشرقين قول بفارسية العامرى » ليس فقط تأكيدا للمصدر الفارسى 
لأفكاره بل القول بانتمائه العرقى وبالتالى فان جذوره الفكرية ذات 
مصدر فارسى ء ويش الباحثين الى الأثر الفارسى خاصة فى مجال 
الأخلاق » بری ماجد فخری ان هذا التآثیر کان محدودا وقد اقتصر على 
بعض الأقوال المآثورة فى الحكم والأخلاق يقول : « هنالك تراث 
زاخر من الأدب الحكمى ينسب أكثره الى جماعة من الحكماء بينم 
انوشروان ویزرجهر وکسری تسربت فی وقت ما وعلی نحو ما الى 
العرسة من أصول فارسية ا(٤‏ م« 

ويظهر هذا التآثر على العامرى فى عديد من كتاباته خاصة «السعادة 
والاسعاد ءء » وقد شار آكثر من باحث الى هذا الأثر لديه ٠‏ وهو 
بشیر صراحة فی حدشه عن مولفاته الى ما کته من رسائل 
بالفارسة ء ویبدو ابن العامری قد تآثر بوجه خاص فیما بختص 
الفلسفة السياسية بتلك الو لفات الفارسية وهو لذلك ينادى بمذهب أل 
تاثرا بالهلينية۳"* » ومن هنا يضعه کوربان فى سياق الفلاسغة 
ذوى الأصل الفارسى رغم عنوتته للفصل الذى يدرسه فيه باسم 
« الفلاسفة الهلينيوڻ »° ء 
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وینسب له مینوفی الذى قدم لنا دراسة ببليوجرافية هامة عن 
مۇلفاته « کتاب السعادة وقاتوين اليوئان » وهو كتاب بالفارسية يضم 
نصائح کسری انوشروان الساسانى ٠‏ وله بالفارسية آيضا « فروخ 
نامة » وسحث فى كتابه « الفصول ٠٠+‏ » وحدة العقل والتعقل والمعقول 
بشکل سوف يستلهم منه فیا بعد آفضل الدين القاشانى 
( ق ۱۳ م ۷ ه ) تلميذ نصير الدين الطوسى كما اعتمد عليه 
نصير الدين فى كتابات الأخلاقية ٠ءء‏ وكثير ما يشير الملا صدر الدين 
الشبرازی ت ٠۰٥۰‏ هھ س ۱١٤١‏ م الى مذهب العامبرى فى الأسغفار 
الأربعة مما بين ارتباطه بالفكر الفارسى تأثبرا وتاثرا ٠‏ 


وهذا ما شیر اله فیدت 7408۲ ٥.‏ .7 فی دراسته للعامری التى 
محلل فها الاعلام بمناقب الاسلام » والذى بين ضه عظمة الاسلام على 
الدانات الأخرى ٤‏ ویری فیدت ان هذا الدفاع عن الاسلام دفاع میلی 
على قم خاص للاسلام 0 قم فلسفی « ورغم هذا الدفاع فان العامرى 
یظل فارسا لا پلقی آبدا بعیدا بماضیه القومی )7 ١ء۰۰‏ وهو یکثر 
من الحكم الفارسية ويرى ائه ربما خضع فترة لجاذبية الماتو فة ء 
وکتابه « السعادة والاسعاد ء٠‏ » يكشف فيما برى فيدت عن المشاعر 
الفارسية للعامرى(" ٠‏ 


ويتوقف البعض آمام المصادر الفارسية للعامرى ليس باعتبارها 
مقابلا للتآتيرات اليوتانية بل باعتبارها جزء من ثقافته وبلاحظ ان الأراء 
المستمدة من مصادر فارسة تدور من جهة المضمونل حول موضوعات 
خلقية وسياسبة » وتضنيف هذه الصادر الى قديسة :وتشسمل اقوال 
الوك الفرس مثل : « اردشير » » « ايور » و «ائوشروان » 
و « بزرجمهر » يضاف الها کتابا « جاویدان خرد « و « خڌای امة » 
ومصادر فارسسية اسلامية تشمل ما نقله العامرى عن ابن المقفع والجاحظ 
وآہی بکر الرازی وآہی زید البلخی ‏ وهم فرس فسا لکنهم عرب 
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مسلمون ثقافة وفكر _ ومن هنا فالمقصود بامصادر الفارسية هى 
الأولى » القديمة » وبلاحظ خليفات ان العامرى فى ( السعادة ء٠٠‏ » 
م يستخدم من المؤلفات الفارسبة الا المكتوبة بالعربية"“ الا آن 
انحقيقة التى نلاحظها من الآراء التى ستمدها العامری هى فى الغالب 
مأ يتعلق بالسياسة والحكم والرياسة مثل جملة الأراء المنسوبة الى 
سابور ابن اردشیر اعتمادا على « خذای نامة » الذى ذکره تسح j‏ 
A E NT‏ 
آهمية المشورة وعدم الاستبداد بالرآى حتى كتب البعض أن المادة 
السياسية المستمدة من « خذامى نامة » و « التاج » كانت بمثابة الميكل 
انعظمی لكتاب .« السعادة ١‏ » * وریسستنتج من ذلك آمرا هاما فی 
مجال تحديد مجال تحديد مكانة الحجم الضخم من النصوص اليوانية 
فى الكتاب فهذا الحجم الضخم لم يكن ليزيد كثيرا من الموضوعات 
التى طرحها الفكر الفارسى"“ ؛ 


ويستدعينا هذا الادعاء بضخامة التأثير الفارسى بيان حقيقة آثر 
الكتابات الفارسية السياسية على العامرى وعلى الفكر الاسلامى ٠‏ 
وعرض رضوان السبد لهذه القضية قضية « الاستعافة الكييرة بأجزاء 
النموذج الفارسى من جانب المفكريل الاسلاميين » ويرى بحق أن الاعتماد 
الشديد على الامثال والحكم والسير الفارسية على الارادة والكتابة 
فى الدولة وان الحضارة الفارسية كانت آولى الحضارات التى 
عرفها العرب خارج جزيرتهم وان تآثيرهم فیها کاإن أعمق وآتقی بل ان 
مفهوم العرب المسلمين عن العلم حيث كانت آثار الأقدمين وتقاليدحم 
الحضارية داثما رائعة ومتفردة حقيقة بالتقليد والاتباع واذا طبقنا 
هذا قى المجال السيامى جد أن ذلك حد من قدرة الممكرين على 
الابداع وتركهم فى كثير من الأحيمان اسرى فمن نصائح الملوك 
الفارسی الأصل ٩"‏ ء الا آته بین آن رجالا کالعامری والبیړرونی وعوا 
تقائض القضية تماما » ومع ذلك بقيت المأثورات السياسية الفارسية 
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رغم کثرة الاستشهاد بها هامشية نسبيا“ ء وعلى ذلك يمكن القول 
انه اذا كات الصور المختلفة اليونانية : أرسطية كانت آم آفلاطو ية 
والصورة الفارسة ما هى الا لقطات لا تمثل الا جوانب جزئية قد 
تزيد أو تنقص فاننا يجب أن تكملهم بالصورة العربية الاسنلامية التى 
قتوضح لأنا فى آن واحد المؤثرات والمصادر الأساسية فى تقافة 
انعامری والأهداف والغایات التی توختها کتاباته ٠‏ 


الصسورة العربيسة الاسسلامية : 


وبالاضافة الى الصورة اليوتانية للعامرى سواء تم التاكيد فيها على 
اللأرسطبة او الأفلاطوضىة او الأفلاطو نة المحدثة ء آو الصورة الفارسة 
اللتين آفاضا فى بيانهما القدماء والمستشرقين ومن تبعجم فی هذه الأحكام 
تظهر الصورة الحقيقية للفيلسوف الأخلاقی والسیاسی فى كتاباته 
أولا وبعض الدراسات المربية الحدشة التى تظهره لنا فيلس وفا عربيا 
اسلاميا ورغم ان التوحیدی يشید بيوتانيته ( ثقافته اليوائية ) وكذلك 
غعل بدوی وسحبان خلیفات فی قولهما بآرسطیته تارة وآفلاطو فیته آخری 
فان مينوغى صريحا فى القول بأرسطية محاولته فى السعادة والاسعاد 
و#اجى التكريتى فى القول بأفلاطونيته ٠‏ وبينما تدفع نقوله عن المصادر 
الفارسية مثل « جاويدان خرد » و « خذاى تامة » واستشهاده 
بمآثورات : اردشیر 4 سابور » انوشروان » پزرجمهر بل وکتااته 
بالفارسمية جعلت كوربان وفيدت بتجاوزان القول بيوتانيته الى القول 
بغار يته ليس فقط على المسستوى الثقافى بل العرقى فهو يرجع الى 
أعسل فارسى أو على أقل تقدير مشسبع تماما بالتاثير الضخخم الذى 
مارسه الفرس على العرب ء 


ويخفف رضوان السيد من حدة هذا القول و محلله وینفی هذا 
التآثر ويجتهد سحبان خليفات ليؤكد على عروية العامرى ويظهر الاتجاه 
الاسلامى فى كتابات العامرى المختلفة فكلها تتجه نحو « الاعلام بمناقب 


و 


انعامر ی٠‏ 


0 


ويفيض سحبان خليفات فى الكتابة عن « العامرى فيلسوف عربى » 
موضحا ان د« الحامرى » تمسبة تصح الى قبيلة « بنى حامر » والى 
جد من الموالی ‏ يحمل اسم عامر »> ویتاکد ذلك من حدیثه 
عن مؤلفات العامرى حين يعرض العناصر الثقافية لشخصية آبى الحسن 
این آبی ذر .۰ حيث بظهر من تيل نصوصه بروز : الاتجاه الحدرش 
برزت شخصية الولف فى ثنايا « السعادة والاسعاد » كانه واحد من 
علماء الحدي °۷ و ب« الثقافة القرآنية » فقد وردت فى الكتاب آبات 
قرآتبة وأسماء آنبياء ومفسرين يعطى ذكرها ‏ مجتمعة صورة عن الثقافة 
الدينية للمبوّلف » لقد ذكر فبى الاسلام ثلاثا وعشرين مرة ٭ فاذا 
أضفنا الى هذه الاستشهادات الكثيرة بالصحابة وعلماء التفسير 
والمحدثين والفقهاء وآل البيت ء٠‏ خرجنا باستنتاج مفاده ان الولف 

بالقطم ٠‏ ء ويشير الى الاتجاه الفقهى للبلف الذى يكاد أن 
بكوبنل آبرز ما يلاحظه المدقق فى مادة الكتاب"٠ ٠‏ كما يشير الى الاتجاه 
المذهبى اديه الذى ميل الى الاکثار من ذكر آل البيت مع التاكيد على 
قافته اللغوية والأدبية وثقافته الكلامية والفلسفية ٠‏ 


والتآكيد على أصل العامرى السبى والعناصر الدينية الاسلامية 
والأدبية العربية فى كتاباته والذى تتفق فيه مع الباحثرن السابقين الذى 
آشاروا اليه يجعلنا نطرح سال هام حول ماهية هذه الصورة 
الاسلامية للعامرى وهل هى صوفية آم كلامية آم فلسفية » لقد آشار 
خلیفات للاتجاه الحدیشی والفقهی والمذهبی لدیه الا آتنا نلمح فى كتابات 
العامری ہ كما يتضح فى الفصل الثانى الذى خصصناه لمولفاته تنوع 
اهتماماته وهذا ما يشير اليه الكتاب القدامى والباحثين المحدثين » 


يعرض التوحيدى لصورة العامرى الصوفية ٠‏ فالرجل قد كتب 
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فى التصوف « النسك العقلى والتصوف الملى » الذى رجح مينوفى انه 
رسا بكون عبن كتاب العامرى فى التصوف والمتصوفة أو كتابة فى 
اتحكمة ») وقد اقنس منه التوحيدى فصول فى المقابسات وكذلك فعل 
مسكوبه فى « الحكمة الخالدة » وكذلك فعل ملفا « منتخب صوان 
الحكمة » و « مختصر صوان الحكمة » وجمع خلیفات الشذرات 
الباقية التى ذكرها هؤلاء ونشرها فى كتابه ويشر التوحيیدى فى 
المقابسات الى شرح للعامرى عن كتابه هذا .» ويؤكد لنا على الناحية 
الصوفية للعامرى فى الاقناع والمؤانسة") ٠.‏ وتتضح لنا هذه الصورة 
الصوفية مو اشارة الكلاباذى فى « التعرف لذاهب آهل التصوف » 
الى العامرى وكتابه « منهاج الدين » ويقتيس عنه يعض الاشعار١“‏ 
ويتضح من عناوين كتبه التى آوردها لنا فى مقدمة « الأمد على الأبد » 
والتى لم تصللنا ابن بعضها ربما يدور حول التصوف والأخلاق الصوفية 
مثل : « الاتمام بفضائل الأتام » » « الفصول البرهانية للمباحث 
النفسانية » » « فصول التأآدب وأصول التحبب » ٠‏ 


وتأتى الصورة الكلامية التى يمكن لنا أن نرسمها للعامرى اعتمادا 
على كتاباته لتعمق صورته الاسلامية فقد ناقش كيرا من موضوعات 
علم الكلام وقضاباها وقسيطر الاتجاهات الكلامية على تفكيره وكتاباته 
کما يتضح من ثبت مؤلفاته ومن عناوین كتبه ومن القضايا التى أثارها 
ووصلت الينا مما تبقى من هذه المؤلفات فقد كتب فى : « الابانة عن 
علل الديانه » و « الارشاد لتصحيح الاعتقاد » و « استفتاح النظر » 
و« الاعلام بمناقب الاسلام » الذى حققه ده أحمد عبد الحميد 
غراب ونشره بالقاهرة و « الأمد على الأبد » الذى حققه ونشره روت 
أورت لك * روسن و « اققاذ البشر من الجير والقدر » الذى حققه 
سحباإن خليقات » و « التقرير لأوجه التقدير » و « العناية والدراية » 
وهو فى علم التوحيد و « الفصول فى المعالم الالهية » وتوضح 
هذه العناوين وموضوعات ما عثرنا عليه منها الاتجاه آو الصورة 
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الكلامية للعامرى ٠‏ وبشرر خليقات الى ذلك تحت عنوان الثقافة 
الكلامية للعامری اعتہادا على تحلیل السعادة والاسعاد الذى ریما 
لا يوضح هذه السمة لدى العامرى ؛ 

والحقيقة ان ما نود الاشارة اليه هو إن حديشا عن الصورة الكلامية 
ليس المقصود به اثبات اتتماء العامرى الى أصحاب الكلام بل الى تأكيد 
الصورة الاسلامية عنه لاته جاوز مناهج هؤلاء فى الجدل الى مناهج 
البرهاان لدى الفلاسغة فهو عرض لموضوع المعاد فى « المد على 
الأبد » بعد آن كثرت فيه شبهات الملحدين واعتراضات الطبيعين وشكوك 
المتكلمين ومطاعن آعداء الدين") ء هذا التوجه البرهانى العقسلانى 
لدى العامرى بؤكد الصورة الفلسفية ( الاسلامية ) کما تین فی 
كتا باته المختلفة .+ 

وتنضح الصورة الفلسفية للعامرى فى اس"خدامه لمصطلحات الفلسمة 
وطريقة الفلاسفة واقتباسه آقوالهم واستشهاده بهم لا يكتفى فقط 
بأعلام الفلسفة اليوائية أرسطو وأفلاطون بل يشير الى انبادوقليس 
وفیثاغورس وفرفوریوس والافردویس من اليبونان والكندى والبلخى 
والفارابى من المسلمين وهو يرد أصل الفلسفة اليونان الى الشرق فى 
« الآمد على الأبد » ويوضح توجهه الفلسفى فى معالجته للموضوعات عن 
طرق النظر والبرهان يقول فى مقدمة الأمد : « وبعد فاين الله جل جلاله 
وفقنى لتصنيف الكتب المقننة فى ايضاح المعانى العقلية » قصدا لمعونه 
ذوى الألباب على تقرير المعالم النظرية ٠)‏ ء 
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مؤلفسات المامرى 
موضوعاتها ونشراتها 
“° 


ويمكن بيان مؤلفات العامرى المختلفة : المخطوط منها والمنشور »› 
والمحقق لعرفة اسهامات الرجل ومناحى تفكره وما آثاره من موضوعات» 
وقد قدم ننا بنفسه قائمة بمولفاته فى بداية كتابه « الآمد على الأبد » 
ذکر فیھا ع ددا کییرا منھا وشار ب كما سنوضح . الى بعضها 
الآخر فی کتب آخرى كما اننا يكن أن فلتمس فى الكتب القديمة التى 
آشارت اليه مثل مۇ لمات التوحیدی ومسکوبه والکلاباذی ملفات 
آخری ٠‏ وسسوف متمد على ما قدمه العامرى آولا ثم القايمة التى 
قدمها مينوفى والتى اعتمد عليها الباحثون اللاحقوبن وقائمة أحمد 
عبد الحميد غراب وثبت المولفات الذى قدمه سان خليفات لبيان قائمة 
مؤلفات شاملة تعبر عن مناحى تفكر العامرى ٠‏ 


يتضح من بيان العامرى لولفاته التوجه الفلسفى العقلى وذلك فى 
بداية كتابه « الأمد على الأبد » وهو أصلا دراسة لموضوع المعاد وهو 
مبحث دینی کلامی ۰ء وهدف العامری كما يخبرنا من تصنيف الكتب 
المقننة هو « ايضاح المعانى العقلية » ء٠٠‏ ومعونة ذوى الألباب على 
تقرير المعالم النظرية ٠»‏ فالفيلسوف يقدم هنا الأساس العقلى النظرى 
للموضوعات الدينية ٠١‏ ويذكر لنا سبعة عشر ملفا" عدا الكتاب 
الذى يقدمه لنا « الأمد على الأبد » بالاضافة الى عدد من المؤلفات 
التى يشير اليها بصيغة الجمع : الرساؤل الوجيزة » أجوبة المسسائل 
الدينية » شرح الأصول المنطقية وتفاسسير المصنفات الطبيعية وكتاباته 


۳ 
( ۳ المامری ) 


لمراء والرؤساء بالفارسية ء ويفهم من المحموعة الأخيرة من المصنفات 
ان معظها فی الأغلب الآعم تلخیصات وشروح وتفسب يرات لكتب 
أرسطو"“ وهى التى تتناول المنطق والميتافيزيا وان كان بالطبع هناك 
تواجد للأفكار الفلسغية اليوتانية فى عدد من الكتب الأخرى < . 

وبالاأضافة للقائمة التى يق دمها العامرى لكتيه يتناول مجتبى 
مينوفى فى الجزء الثانى من دراسته « من الخزاثن التركية » كتابات 
العامرى ناولا مستفيضا* «» ويورد فى مقدمة نشرته « للسسعادة 
والأسعاد ٠١‏ » بعض مقتطفات منها يعرض فيها لتسبمع من هذه المؤلفات 
موضحا أن سبعة على الأقل من هذه التسحع مؤكدة النسبة للعامرى 
وهناك اشارة بأسماء أربعة عشر كتابا ورسالة للفيلسوف فى بقية 
كتااته لا زالت مفقودة والكتب التى بذكرها فى مقدمة نشرته 
« السمادة »++ » منها خمس ذكرها العامرى فى « الأمد على الأبد » 
هى : « انقول فى الأبصار والمبصر » و « الاعلام بمناقب الاسلام » 
و « الأمد على الأبد » نفسه و « انقاذ البشر من الجبر والققدر » 
و «التقرير لاوجه التقدير » وهناك أريعة أخرى لم یذکرها العامری فى 
قائمته اثنتان متوكدتا النسب اليه هما « السعادة والاسعاد ء٠‏ » 
و « الفصول فى المعالم الالهية » وائنتان لم تكد ولم يتحقق الباحثون 
من صحه نسبتهم اليه وهما : 

« كتاب فى الحكمة » وهو مخطوط بمكتية أسعد آفندى فى 
السلمانية ومجموعة تحت رقم ۱۹۳۳ ( من ص ٠٥‏ الی ٠١۹‏ ) بدون ذكر 
اسم املف ذکره مینوفی فی دراسته « من الخراثن التركية » ورجح 
دون تآکید نسبته للعامری ۰ 

« کتاب السعادة وقا نىن البوتان » فارسى > يضم النصائح 
اليونافية التى كتبت بأمر كسرى انوشرواإن الساسانى توجد منه نسخة 
خطية وقد طبع جزء منه _ خاص بروایاٽت درا آين هرمزديار » وهناك 
طبعة حجرية بطبمت فى بمباى بالهشد » له ترجمة افجطليزية ذكر فيها آن 


۳ 


مؤلف هذه الرسالة « آبى الخر امری » » ولا بکد مینوفی هل هذا 
تحريف لاسم العامرى وهل الكتاب له آم لا » 

وقد آشار الدکتور آحمد عبد الحمید غراب فی دراسته التى يقدم 
بها تحقيق « الاعلام بسناقب الاسلام » الى قانمة العامرى فى « الآمد 
على الأبد » وآضاف الها عدة كنب آخرى ھی : « منهاج الدين » الذى 
آشار اليه واعتمد عليه واقتبس منه الکلاباذی » و (« شرح کتاب 
البرهان » و « شرح کتاب النفس » وقد ذكره العامرى فى « الابصار 
والمبصر » و « الفصول فى ألمعالم الالمية » ويذكر انه فی علم اكلام 
ثم السعادة والاسعاد الذى نشره مينوفى . 

ويذكر لنا خليفات اعتمادا على الدراسات السايقة قائمة مكتملة 
الى حد كبير بمولفات العامرى بها أسماء الكتب والرسائل التى ذكرها 
العامرى فى قاومته إ( ثمانية عشر عنوانا ) بالاضافة الى سبعة مولفات 
آخرى ليقدم لنا خمسة وعشربين مولا » والسبع مؤلفات التى بضيفها 
هى : شرح كناب البرهان لارسطو » شرح كتاب المقولات وهما ممن 
آشار العم العامرى فى « الأمد على الأيد » وإن م یذ کرهما بالاسم 
« والفصول فى المعالم الالهية » وقد آشار اليها مينوفى ٠‏ وشرح کتاب 
« النسك العقلى والتصوف الملى »”“ و « منهاج الدين » الذى أشار 
اليه غراب يذكر خليفات انه لا دليل على فسبة هذا الكتاب للعامرى 
غیر ما ذکره الکلاباذى .ء و « كتاب فى الحكمة » ذكره مينوفى 
وخليفات وتنساءل آلا توجد آية علاقة بين هذا المؤلف ويين « كتاب 
السعادة وقانون اليوتإن » ء تحتاج هذه المسسالة الى مقارنة النصين ؛ 
وآيضا السعادة والاسعاد الذى أكد خليفات قسبته الى مؤلفه ونشره 
مینوفی مصورا .دون تحقیق ۱۹۰۷۰ 

وتاتی قائمة خلیفات بریادة عنوانین على ما ذکره مینوفی احدهما 
هو ذكر « النسك العقلى » مرتين الأولى باسم « النسك المقلى 
والتصوف الملى » والثانية باسم « شرح السك العقلى والتصصوف 


o 


الملى » ومص در القول بكتا ين للمامری هو ما جاء فی مقابسات 
التوحيدى عن هذا الشرح وان کان من الصعب التاکد من آنه - آى 
العامرى _ قد دون هذا الشرح ٠‏ ولم تشير هذه القائمة الى كتاب 
« السعادة وقانون اليوتاإن » حيث لم بتحقق الباحث من صحة نسسبته 
للعامرى ء ويمكن إن نضيف هذا العنوان ٠‏ وكتاب « التوحيد 
والمعاد » الذى اعتبره موضوعا من « العنابة والدراية » وعلى ذلك يمكن 
آن نضف مۆلفات العامرى بيان المفقود منها والموجود »› المخطوط 
منها والمنشسور مع بيان التحقيقات الملمية للمحقق متها وموضوعه 


ومحعمه + 
آولا . مؤلفات العامرى المنشورة والمحققة : 

تتناول ولا کتابات العامرى الموحودة مخطوطة کات او کتب 
ثقاخة ألعامری وتو جهه ٤‏ وموضوعاث e:‏ الكتب ومحالاتها سواء 
کا نت فی المنطق آو المنتافيرقا أو الأخلاق والسياسة ه 

: الؤلفسات المنطقية‎ - ١ 

۱ تفسیر کتاب البرهابن : بخبرنا الولف فی حدیثه عن مولفاته 
عن رسائله ى شرح الأصول المنطقية وان كان لم يحدد لنا هذه الشروح 
وموضوعه الذى عالج رؤية المقول الصحيحة لحقائق المعانى الكلية » 
الاعتماد عليه » وذكر القوانين المنطقة . 


۲ شرح كتاب المقولات : وهو شرح على للقولات الأرسطية 
تبقى منه بعض الشذرات وقد نشرت مرتين ٠‏ نشرتها م٠‏ توركر 
U. rurker‏ فى الحاد الثالث من مجلة وصتاموعه التركية ٠۹٠١‏ 
وآعاد خلیفات نشرها ۱۹۸۹ فی رسایل العامرى وشذراته الفلسفية('“ ٠‏ 


۳ 


الؤلفات الكلاميسة : 


_ الاعلام بمناقب الاسلام » وهو كما بتضح من محتوباته‎ « - ١ 
يتكون‎ ۱۹١۷ فى طبعته المحققة التى قدمها آحمد عبد الحمید غراب‎ 
من افتتاحية ومقدمة وعشرة فصول وخاتمة وهو كتاب .« اشتمل على‎ 
جمل ما اختص به الاسلام من المناقب العلية » وهو يبين لنا مزايا‎ 
الاسلام بالمقارنة مع غيره من الأديان ء فى المقدمة بين لنا ما يتاج‎ 
الانسان الى معرفته » والمعرفة نظرية وعملية فالمعرفة الصحيحة هى‎ 
ما قمكن الاتسان من القيام بأعمال افعة ء ويتناول فى الفصل الأول‎ 
القول فى مائية العلم ومرافق آنواعه » ويعرض فيه تعريف الملم‎ « 
وتصنیف العلوم التى يقسمها الى : فلسسغية ودينية » وهو يدافع عن‎ 
العلوم الفلسسفية دفاعا حسنا" ء ويرى ان دراسة هذه العلوم‎ 
قحقق للانسان كمال انسانيته وذلك لاته يحقق عن طريقها هدفين‎ 
وان من ضبط العلوم‎ ٠ هما معرفة الموجودات والسيطرة عليها‎ 
, “٠) الفلسفية فقد سعد ب « الانس باستكمال الفضلة الانسانية‎ 
ودراسة العلوم الفلسفية تربى فى الائسان عقلية افذة لا تقبل قضية‎ 
» بدون دیل ولا دعوی بدون پرهان ومن ثم تحرر من وصمة التقليد‎ 
وينتقل الى العلوم الدينية الالهية التى تحقق نيل السعادة » ويخصص‎ 
الفصل الثاتى للقول فى .« الابانة عن شرف العلوم اللية » والثالك‎ 
القول فى « فضائل العلوم اللية » ويخصص هذا الفصل للحديث‎ 
عن عاوم الحدث وعم الفقه وعلم اكلام - والحديث عنده هو علم‎ 
ويعتمد بعد الكتاب والسنةعلى‎ ٠ الأخبار والفقه هو علم السياسة‎ 
الرآى والقياس * ويرى أن وجود الفقهاء ضرورة من ضرورات الحكم‎ 
والسباسة لأن الحوادث المتحددة تحتاج اليهم لوضع التشريعات‎ 
المناسبة ورد هذه التشريعات الى أصول الدين"' ء ثم يتحدث عن‎ 
امزية الثقافية للاسلام « القول فى فضسيلة الاسلام باضافته الى‎ 
المعارف » وتتناول « القول فى معرفة آركابن الدين » قى الفصل‎ 
٠١ الرابع‎ 


YY 


والدين عنده هو سياسة ومجتمع وتاريخ » فهو بقارن بين الأديان 
الختلفة ويرى آتها لا تشترك فقط فى العقائد والعبادات والمعاملات 
والحدود بل فى العنصر السياسى والتاريخى فهى « الأديان الستة التى 
لپا خطط ومالك » آی آن کل منھا کون مجتمعا واقام دولة ۰ وفی 
الفصلين الخامس والسادس بعرض للقول فى فضيلة الاسلام بحشب 
الأركان الاعتقادية والعبادية ء وفى الفصل السابع بتناول القول فى 
فضيلة الاسلام بحسب الاضافة الى الك حيث يناقش العلاقة بين الدين 
والدولة » القوة الروحة والسياسية فى الاسام + ويوضح العامرى 
فى هذا الفصل ناحية تتصل بموضوع دراستنا وهو العلاقة بين السياسة 
والأخلاق فالسياسة الحقة هى التى تقوم على الأخلاق الفاضلة ٠‏ وقد 
عالج روزتتال لوطاہهوهR‏ .۴ هذه العلاقة فى دراسته « الدين 
والدولة عند العامرى » فى حوليات الاسلام ١)۹٩‏ ٭ 

ويتحدث فى الفصل الثامن « القول فى فضيلة الاسلام بحسب 
الاضافة الى الرعايا » عن مواطنى الدولة الاسلامية ومعاملتهم ٠‏ وفى 
التاسع « القول فى فضيلة الاسلام بحسب اضافته الى الأجيال » 
آى الحنسيات والقوميات التى دخلت الاسلام ٠‏ ويعرض فى الفصل 
العاشر والأخير ما سبق التفصيل فيه فى الفصول الثلاثة الأولى 
« القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى المعارف » ويرد فى الخاتسة 
على الشبهات الموجهة ضد الاسلام ويناقشها مفندا ء 

٣‏ د الأمد على الأبد » : حققه مع دراسة بالانجطيزية 
اورت ك ٠‏ روسن مع مقدمة لجلال الدین مجتبى ونشر ببیروت ۱۹۷۹٩‏ 
وهو ثالث كتاب بنشر للعامرى ء وقد اعتمد عليه الباحثون اعتمادا 
كبيرا لبيان ثقافة العامرى الفلسفية ومصادرها ٠‏ فالكتاب رغم آن 
موضوعه العاد وهو موضوع دینی کلامی الا آن المولف ستشهد 
مأقوال الفلاسفة يقول : « رآينا أن نذكر الجمل من مذاهب المتسمين 
بالفلاسفة المشهو رين منم بالحكمة الالهية ون نصف دعاوى أمتهم فى 
التوحيد وئومىء الى مجامع مذاهيهم فى المعاد ٠)‏ ء 

۳۸ 


وهو فبى هذا الكتاب يرجع المذاهب الفلسفية اليوتانية الى أصواها 
الشرقية"“ ويتحدث عن مذاهب انبادوقليس وسسقراط وأفلاطون 
وأرسطو .» وهى الأفكار التى نقلها عنه صاعد الأّندلس فى طيقات 
الأمم والشهرزوری فی تاریخ الحكماء ٠‏ ویوضح لنا العامرى سالساة 
نسبة الفلسفية وتتلمذه على البلخى"“ » ويوضح الكتاب ثقافة العامرى 
واهتمامه بعلم الكلام يقول : « استخرت الله فى تصنيف مجرد لنعته 
مؤيدا بالأدلة الواضحة الصادقة عليه وسميته « الأمد على الأبد » 
وتحربت به رب الأحد الصمد »7 ؛ 


۳ « التقرير لاوجه التقدر ) وقد حققه ونشره مع نص وص 
آخری سحبان خليفات فى رسال العامرى وشذراته الفلسفية ٠۹۸۸‏ 
ويناقش فيه تصنيف الحوداث تحت مقولة الواجب والضرورى أو الجائز 
والممكن ء والكتاب يدور حول ثلاث مسمائل رئيسية : آثبات الواجب 
والممكن والصلة بين هذا الببحث المنطقى وموضوع حرية الارادة 
الانسانية » الشانية أقسام الممكن » الثالث تعريف الممتنع وبيان 
أقسامه » والقسم الأول آقرب الى بحث أرسطو فى مقولة الجهة وان 
البعض يرجع مصدر العامرى فى ذلك عيون المسبائل للفارابى التى 
تتشابه مع مقدمة « انقاذ البشر من الجبر والقدر »“ وافتهى العامرى 
فی کتابه الى حل مسالة حر دة الارادة بالقول پبخضوع جا تيا من 
الفعل للضرورة وآخر لارادة الفاعل الحرة + 

۽ « اتقاذ البشر من الجير والقدر » .« وقد نشر فى رساثل 
العامرى وشذراته الفلسفية وهو يتناول موضوع حرية الارادة أو خلق 
الأفصال وهو من آهم موضوعات علم الكلام ٠‏ ويتناول العامرى فيه 
الفعل الانسانی ٤‏ وماهیته وهل هو ممکن آو ضروری أو ممتنع وبين 
آقسام الفعل الارادية والضرورية » وأسبابه الجوهرية والعرضية 
وآنواعه » ثم ينتقل الى بيان معنى الضرورة والحرية والفعل لينتهى الى 
القول كما فى « التقرير لاوجه التقدير » الى أن الفعل تجسيد للعلاقة 


اسا 


ین الضرورة والحرية ۰٠‏ ویمکن أن ندرج هذا الكتاب وسايته آيضا 
فى امار المولمات الأخلاقية التى سنتناولها فيما بعد الا آن العامرى 
سالجها هنا معالحة كلامية ٠‏ 
 «‏ الفصصول فى العالم الالهيسة : 

عرض العامرى فی کتابه لعدة مو ضوعاٽت فی عدة قصول 
حيث بتناول آولا مراتب الموجودات التى بقسمها الى خمس آولها اله 
الموجود بالذات انها الموجود بالابداع آی العلم والأمر (العقلى الكلى) 
وثالثها الموجود بالخلق ( النفس الكلية ) ثم الموجود بالطبح 
وخامسها الموجود يالتوليد آى بالتكوين ويتناول فى الفصل الثالك 
النفس الكلية وبحدد خواصها : الالهية والعقلية والذاتية . ثم يتحدث 
عن العقل وهو جوهر لا يتجزاً لانه ليس بجسم والعقل الكلى هو العقل 
الأول الكامل وتحدث عن العقول الثوانى آو السسفلية التى تتطلم 
للعقول العلوية ثم يعرض للتفس والطبيعة ويتناول طبائع الموجودات 
ويوفلف العامرى هذه التصورات فى اطار نظرية آرسطی ف النفس 
وينتقل العامرى من الحديث عن طبيعة تصور النفس » الذات الالهية الى 
الحديث عن الصور التى يمكن آن تحصل عليها التفس من تلك الذان 
ثم بعرض لادالة خلود النفس وانه لا بقاء الا للنفوس الفاضلة »") ء 
۴ م لفات الطبيعية : 

١‏ - الأبصار والمبصر : شار اليه ونشره باول كرواس فى مجلة 


اشرق ۱۹۳۷ وهو من وال عمال العامرى المنشورة وقد قام خليفات 
بدراسة وتحقق هده الرسالة تحقیقا علما و نشرها CTO AAA‏ چ 


۲ الأبحاث عن الأحداث : وهو عمل بتناول تأثير القوة الالهة 
السارية من العالم العلوى الى العالم السغلى ٠‏ وعالج هذا الكتاب 
ضا اتصال الطب والتنجيم بالقوة السارية ٠ن‏ العالم العلوى ء وقد 
عثر خليفات على نص من هذا الكتاب الذى يشير اليه المامرى فى 


هخ 


التقردر لارحه التقنددر و نشره صن رسال العامرى وشذراته 
Pa lil‏ 

۳ الابشار والاشحار ء٠‏ وهو كتاب فى النباتات أشار اليه 
باعتباره دراسة فى الطبيعيات رغم آي الكتاب تسه مفقود لم نعثر 
عليه حتى الان ٠‏ 
> س الزئنات الاخلاقية والسياسية : 


عالج العامرى كثيرا من موضوعات الأخلاق والسياسة فى المديد 
من كتبه وريما فجد فى بعض كتبه المفقودة هذا الاحتمام خاصة « الاتمام 
لفضازل الأنام » وغیره من کتب آخری تناولنها فی سياق ح دشنا عن 
دراساته الكلامية وهى تدور حول موضوعاته حرية الآرادة والفمل 
الانساتى مثل : « التقرير لأوجه التقدبر »> و « انقاذ البشر من الحير 
والقدر » ,» وكذلك فى بعض الكتب المنسوبة اليه بالاضافة الى كتابه 
الام موضوع دراستنا « السعادة والاسعاد فى السير الاأنسانية » 
الذى سوف تتوقف لنعرض له بالتقصيل بعد الاأشارة الى كته 
الأخلاقية والسياسية الأخرى وهى : 


١‏ النسك العقلى والتصوف الملى : وقد أآشار كثير من القدمأء 
الى هذا الكتاب وأخذوا عنه ومن هنا فقد حظى بشهرة أكثر فقد 
نقل كثرا من محتوراته التوحيدى فى مقابساته ومسكوبه فى « الحكمة 
الخالدة » وصاحب مختصر صوان الحكمة وتناول الكتاب موضوعات : 
النفس والوحى والفيض وهو مكون من عدة مقالات عالج فيها « أثر 
البواعث النفسية فى آفعالنا الاختيارية » وهو يرى فى هذا الكتاب 
كما خير نا التوصدى ان شرف الانسان هو الفوز بالسعادة العظمى 
وانه عن طريق الزهد والتنسك يستطع تحصيل هذه السعادة وقد جعم 
خليفات تصوص هذا الكتاب وئشرها فى رساائل الماموى" . 
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_ كتاب الحكمة : وهو من الكتب التى تنسب للعامرى ويتساوى 
اقول بصحة تسبتها اليه أو خطاً ذلك » ومن حسن الحظ ان هناك 
مخطوطا من هذا الولف بخبرنا مینوفی بوجوده بمكتبة آسعد افندى 
باستنبول تحت رقم ۴۳ ( ص ٥‏ ۱۰۹ ) وان کان المخطوط بدون 
ذكر اسم الولف فان مینوفی ېرجح کونه للعامری .* 

۳ _ كتاب السعادة وقانون اليوتإن : يشير اليه مينوفى ويحدد 
لنا موضوعه وهو النصائح الأخلاقية والسياسية التى آمر بها كسرى 
انوشروان وقد طبع فی بمبای بالهند وله ترجمة تنسب الى أبى الخر 
امرى والتساژل هنا حول هوبة موف وهل هو العامرى ؟ 

۽ _ السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية ٠‏ آهم کتب العامرى 
فى الأخلاق والسياسة وموضع تحقيقنا التالى وقد خصصنا الفصل 
القادم لمرض الكتاب ومناقشة هم ما طرحه من أفكار على ضوء الفكر 
الأخلاقى والسياسى العربى الاسلامى » 
ثانيا ‏ الكتابات المفقودة : 

تذكر لنا المصادر القديمة والدراسات الحديثة أربعة عشر مولا 
لا زالت مفقودة وقد تكشف الأيام عن وجود نسخ منها وهی صححة 
السب للعامرى الذى أشار الى عشرة أعمال منها فى « الأمد على 
اليد » وآأشار الى احداها ضمن كتاب آخر « التوحيد والمعاد » ويفهم 
من مقابسات التوحیدی وجود عمل منها > ویذكر الکلاباذى احداها 
للعامرى ويمكن آن نشير الى موضوعات هذه المولفات الأربع عشرة 
الفقودة وهى : 

١‏ الإايانة عن علل الدياتة : وعرض خليفات ضمن لفات 
الميتافيزيقية التى يقسمها الى ثلاثة مجموعات الأولى يعرض فيها مذهب 
أرسطو والثانية يوضح فيها مذهبه الأفلاطونى المحدث والثالثة قضايا 
فلغة الدين ومنها « الاباتة » وان كنا نميل الى اعتبارها أقرب الى 
علم الكلام ء 
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۲ الاتمام لفضائل الأنام : وهو أيضا عمل آقرب الى علم الكلام 
مثل الاعلام بمناقب الالام » والابائة > والأمد وان كان موضوعه 
تعلق بالأخلاق فى اطار المنهج الكلامى حيث عالج العامرى فيه العلاقة 
بين النظر والعمل وهى من آهم موضوعات علم الكلام وهو موضوع 
سبق آن عا لحه فی الاعلام ۰ 


۳ _ الارشاد لتصحيح الاعتقاد : ويتضح موضوعه عن عنوانه 
وهو آيضا يدور حول الدفاع عن العقيدة ويندرج أيضا مع المؤلفات 
ندرم صورة واضحة عن الكتاب وموضوعه وآبوابه حیث عالج الذات 
الالهية وصبفاتها ٠.‏ 

E:‏ استفتاح النظر : وهو على ما نعتق د اقش قضبة النظر 

0 الافصاح والايضاح : وقد آشار اليه العامرى فى ( الآمد 
على الأبد » ويندرج مم بقية مؤلفاته كما يخبىتا فى اطار ايضاح المعافى 
العقلية لمعاونة أولى الألباب على تقرير المعالم النظرية ٠‏ 

٦‏ التبصير لاوجه التعبير ٠‏ ذکره العامرى فى « الآمد على 
الأيد » وآشاں اله کل من کتب عن ماۇلفات العامہری دون بيان 
لموضوعه ولا نملك الحدث عن محتواه حتی تکشف لنا الأيام عن 
مخطو طاته + 

۷ فى فصول التادب التحبب ء وهو أقرب الى كنب الأخلاق 
والسلوك والتصوف كما يتضح من قوله « التادب والتحبب » ٠‏ 

۸ فى تحصيل السلامة عن الحصر والأسر ٠‏ تحدث عنه العامری 
ضمن مؤلفاته فى « الأمد على الأبد » * 

٩‏ - الفصول البرهانية فى المباحث النفسانية ؛ يذكره فى الأمد 


۳ 


على الأبد وفى التقرير لاوجه التقدير » وبين موضوعه وهو الفيض 
الذى يدفم بالةوة الالهية » من العام العلوى الى العالم السفلى > وعن 
المعاتى العقلية التى بتحدد ظهورها فی العالم السفلى ء 

¿> الاشار والاشحار : وقد ذکره فی التقریں لاوجه التقدير‎ ٠٠ 
وهو كتاب يبحت فى النباتات والاشجار حيث يعالج فسيولوجيا النبات‎ 
وارتباطها بالوظيفة ء‎ 
فى الفصل الحادى والثلائون من كتابه التعرف ویقتبس فيه بعض آشعار‎ 
+ المصسوفية‎ 

۲ س شرح کتاب السك العقلى والتصوف الملى : ید کره 
التوحيدى ويشرر اليه خليفات الذى ميل الى القول انه غير مدون ء 

ويبدو آنه آحاديث آو روايات للعامرى فى المجالس الأدبية المختلفة 


۳ س التوحيد والعاد ء يذكره خليفات ضمن ال لفات اليتافيزيقية 
وان کان رجح کو ته جزء من « العناية والدراية » يورد فيهما خلاصة 
مذهب أرسطو ونظرا لفقد الكتاب فلا يوجد لدينا أى دليل على اتقصالهما 
أو کو هما عملا واحد » وان کا ترجح من عنوانه انه آأقرب الى علم 
الكلام حيث تناول اثنين من آهم موضوعات العلم : التوحيد والمعاد ٠‏ 

٤‏ __ العناية والدرابة : وهو برتبط بالکتاب السابق كما يخر ا 
العامرى فى « التقرير لاوجه التديير » يعرض فيهما مذهب أرسطو 
يقول فى « ألأمد على الأيد » آما مذهب أرسطو فقد وردنا جملته 
فى كتابنا اللقب بالعباية والدراية وهو اختصار لمذهب أرسطو 
اليتافيزيقى ٠‏ ويبحث فيه علاقة الانسان بالذات الالهية وهو مشل 
سابقه آقرب الى علم الكلام وان كان الولف يستعن فيه باراء آرسطو 
اتوضيح العناية والغائية ء 
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الفصل الثالك 

السعادة والاسعاد 

( دراسة تحليلية ) 
آولا - عرض تفصيلى للسعادة والاسعاد : 


یحدثنا العامری فی القسم الول عن « السعاد والاأسعاد ۰ ) عن 
ققسيم السحادة الى : افسية وعقلية » ويبين لنا أن كل منهما ينقسم الى 
« مطلقه » وهى التى ينال صاحبها الأفضل من الخيرات »+ و (مقيدة» 
وهى التى يفعل صاحبها الأفضل على ق در حاله ٠‏ موضحا إن الأولى 
هى موضوع الدراسة لدى الفلاسفة لا الثانية ؛ المطلقة لا المقيدة . 
ويناقش هل السعادة الانسية والسسعادة العقلبة منفصتتان 
( مستقلتان ) آم هما موضوع واحد ؟ وهل كل واحدة منهما تامة آم 
احداهما ناقصة ؟ وهو يعلى من شأن السعادة العقلية » الخاصة 
بالنفس الناطقة النظرية على السعادة الانسية الخاصة بالبدن وبالنفس 
اليهيمية الشبمهواقة( » 

وبعرض لأقوال القدماء فى تعريف السعادة الانسية د : اللذة 
أو اليسار أو الكرامة وقد أرسطو لمذه التعريفات ٠‏ فالسعادة 
مطلو ية لذاتها اما حسن الفعال وكل فضيلة وكذلك اليسار والكرامة 
فاتنا قريدها من أجل غاية هى السعادة » وعلى ذلك فهو ينفى أن تكون 
اللدة هى السعادة فاللذة كثيرا ما يصحبها الأنى ء٠‏ ثم يعرض لقول 
أفلاطون فى السعادة وانها الحياة الفاضلة الخالية من الشرور ء ويذكر 
ما قاله أرسطو فى السسعادة الانسية وبما تقوم » فالسعادة فل 
للنفس بفضيلة كاملة » والفضيلة عنده تكىن بنطق » والكاملة هى التى 
تكون فى جميع الأفعال على الفضيلة فى جميع الأوقات والأحوال ٠‏ 
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ويوضح نا المادرى تيف نكتسب السعادة وبما تحصل مؤكدا 
على ضرورة عبلية التربية وآهسية المربى ٠.‏ ويناقش لم وقع الشاس فى 
الشقاء والكل بهرب منه ¿ ولم فاتهم السجادة والكل يطلبها اعتمادا 
على نظريه أفلاطون فى نقسيم النفس _ وهى النظرية التى ثرت على 
معظم الفلاسفة المسلمين ‏ فاذا خضعت الدنيا ( الشهوانية والفضبية ) 
للعلا حدات السعادة وال فالشقاء/"“ ويبستشهد بأقوال انبادوقليس(' 
تاكيد هذا العنى ء فالسعادة مرتبطة آساسا بالعقل يتضح ذلك فى 
الفقوة التى يتحدث فيها عن علاج اللآفات المودية الى الشقاء المانعة من 
السععادة والتى يجماها فى سببين : الجهل والجور ء٠‏ وعلاج الجور 
مود الصبر وعلاج الجهل اكتساب المعرفة .» ويفيض فى بيابن ما يحتاج 
اليه الانسان من المعرفة لصلاح حاله وهو معرفة : الخير والشر 
النافع والضار » الحميل والقبيح › اللذة والآذى . 

ويفيض فى الحديث عن الخير والشر » ويعرف الخير كما يعرفه 
أرمسطو فى بداية « الآخلاق الى نيقوماخوس » وهو ما يتشوق اليه 
الكل ٠‏ ثم يتمدث عن أقسام الأشاء وييان الخير المطلق والشر 
المطلق وبیان ما لیس بخیر ولا شر . 

ويتناول أقسام الخيرات وهى ثلاثة : خيرات تكون فى البدن 
( مثل ألصحة والقوة والجمال ) » خيرات تكون فى النفس ( مشل ان 
يكون الانسان عفيفا شاعا عادلا ) ۽ وخيرات خارج البدن والنفس 
( مثل ان بكون للائسان ثروة وأصدقاء ) ٠‏ ويقسم الخيرات الى : 
خيرات عظيمة وخيرات صغيرة » الأولى التى تكوين منفعتها عظيمة 
مثل : الرئاسة والثروة والشجاعة والصغيرة هى ما بخلاف ذلك ء 
ثم يتحدث عن الخير الأسانى الذى هو أولى يمعنى الخير »> وهو 
الخير الذى يكون فی النفس » والذی راد لذاته لا من آجل شیء آخر 
وسار الخيرات هى آدوات أو وسائل الى هذا الخير » وبمد آن 
يقدم عدة تعريفات للخير والخير والشرير > والنافع واللذة والساذج 
والسليم بأخذ فى الحديث عن اللذة . 

۸ 


ويعرض الأقسام اللذات سواء منها الجسمانية أو انلفسانية وكل 
منها آقسام : الأولى منها « الطلبيعية الضرورية » و « الطبيعية وليست 
ضرورية » و « ما ليست بطبيعية ولا ضرورية » ٠‏ والنفسانية هى انتى 
يختص بها الفكر ٠‏ ومقابل اللذة الألم » آو ما يطلق عليه الآذى حيث 
نعحدث عن الأشاء المرذية والمۇلة أو يفيض فی سان ذلك اعتہادا 
على آقوال جالينوس فى اللذات والآلام التى آرت كيرا على فلاسفة 
اأخلاق المسلمين“ و يتحدث عن اللذة ما هى وأنواعها واللذة الخاصة 
بالانسان وهى لذة المعرفة ء ويفيض فى بيان العلة فى لما صار 
للانشان لذات مختلفة وهو أن للاتسان ثلاثة نفوس : الشبهوائة 
و والناطقة .ولكل منها لذة تناسببها أعلاها هى اللذة العقليية 
امحرفية .٠.‏ . : 

وبين العلة فی ميل الناس الى اللذات الحسمية وفی هرونم م 
اللذات الناطقية « قان الكثير منهم لم يذؤقو! لذة المعرفة فيعرفو نها دمن 
عرف لذة المعرفة يصبر على ما i‏ من الكد والتعب والخطر نحتى 
يصل اليها » ء٠‏ وبين ان لنة المرفة لذ من سائى اللنات اي ك 
لذات بالعرض' لأنها اشفية ( علاج ) من الأحزان » ويؤكد لنا ان ليس 
كل لذة بخير » ومع ذلك فمن غير الجائز أن وب بان اللذات ليست 
بخير على الاطلاق , ٠‏ 

ويلى القول فى ماهية اللدة والألم تقد أرسطو لاراء أصحاب؛ 
مذهب اللذة وذلك لاقتصارهم على اللذة الحسية البدئية » وقد 
حسم نقد آرسطو لهم توجه الأخلاق اليوانية نحو ظرية السمادة 
التي تابه فيها المشإئين العرب فى العصسور الوسسطى ». 
ينما فى العصر الحديث وبعد ترجمة ة أحمد لطفى السيد لكتاب الأخلاق 
لأرسطو احتدمت الاشكالية من جديد بظهور كتأب اسماعيل مظهر 
« فلسخة اللذة والالم » الذى بنتصر فيه لأخلاق اللذة(“٠‏ * ویقدم 
العافرتى عة حدود « تعزيفامت » للذة واتنقادات أرسطو لها ثي يقندم: 


۹ 
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الحد الذى حد به آرسطو اللذة من بعد ما ناقض هؤلاء »> وفيض فى 
بيإن خاصية اللذة ويقدم لنا ما أطلق عليه حساب آفلاطون للذات ٠‏ 
وبعد ذلك بتناول « السعادة القصوى » ما هى وكيف تكتسب من قول 
أفلاطون وآرسطو ٭ ثم ناقش هل يجوز إن تكتسب السعادة القصوى 
من غير أن تكتسب السعادة الأدتى > ويذدكر الآفات المانعة من السعادة 
القصوى ومن استمامها ويعددها لنا ء ۰ 

يضرا العامرى في مقدمة القسم الثانی من کتابه . والذی يدور 
حول الفضيلة ‏ بالهدف من هذا القسم ومهمته » ويعرض العوارض 
التى تعرض للاضن فى حياته موضحا المحمود منها والمذموم + ويوضح 
علاج الذميم من هذه الموارض ويحدثنا عن الفضيلة الموضوع الأسامى 
لهذا القسم » وأقسامها حيث يتابع التمبيز الأرسطى بين الفضيلة الخقية 
والعقلية » يعرض للفضيلة الخقية وتعرها ويقدم التعريف الأرسسطى 
الشييز للفضيلة باعتبارها توسطل وشرح ويسر هذا التجروف مو ضا 
ان الفضيلة حال لازمة للانسان بازادة توسسط مضاف الينا ٠‏ ويشرح 
کل مفردة من مفردات هذا التعر دف 0 يتحدث عن الرذيلة وسين آن 
كل الفضائل والرذائل مكتسبة « وانها ليست لنا بالطبع ولكنها فينا 
بالطبع » ثم بين كيف تكتسب الفضائل والرذائل وان الآخيرة لا سكن 
الاقلاع عنها مكتسسبة أو غير مكتسبة"“ ء ثم بتناول الفضائل بعد 
ذلك ويعرض لا بالتفصيل بحيث يميزها عن غیرها ویفرق بینها وین 
أحوال قريبة منها فيتحدث عن العفة » ويبين الفرق بين العفيف والضابط » 
وين المتآدب وذوى الفضيلة الكاملة : ئ القول فى الشره واللا ضابط ء 
والقول فی کلال ا را ر ا ت مستش هدا 
بكلام قراط وأفلاط ون آقوال آهل الخكمة a‏ : فیثاغورس 
والاسکندر.وهومیروس + 


ويتحدث بعد ذلك عن الحرية وهى عنسده « توسط فى اعلاء 
الأموال وأخذها » ووته لا جوز أن کون الحر غنيا لن العنى شردر 
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وخسیس وشقی + وان الحربص لیس بعُنی وان کثر ماله ٤‏ ثم شحدڻ 
فی -صغة العنى بذكر ما جاء من كلام أل الحكمة : أفلاطون 
وابن المقفع . الذى يستشهد به كثيرا _ ثم يتحدث عن الرفيع الهممة 
وهو يزيد على ذى الحرية بكثرة ما ينفق والدنىء الهمة والتبذخ ويعرض 
انا حکايات « طريغة » فى كبر الهمة ٠‏ ثي يتحدث عن محبة الكرامة 
والغرط فى محبة الكرامة والمتصلف ( وهو المتكبر ) وألوضيع » مم عرض 
لجموعة حكم منثورة فى هذا الباب ء 

ويتناول بعد ذلك الشجاعة وهى من الفضائل الأساسية التى أخذ 
بها إلفلاسفة المسلمين فيتحدث عن : الشجاعة العامة والخاصة والنيجدة 
وهى توسط بين الفزع والجرآة وفيض فى الحديث عن الشجاعة 
وكيف تظهر والسبب المولد للشجاعة والتمييز بين الشجعان والمتشبيهين 
بالشجمانى - ثم يتحدث بعد. ذلك فى الجن وفى التقحم »> وف الهم 
ويفرق ين الم والمخافة ويتحدث فى الرحمة والحسد ولواحق الحسد 
والحسود وما جاء فی کلام آهل الحكمة فی ذلك ۰ 

ويعرض بجد. ذلك لضب » والفرق يين الفضب والهم وبين الفضب 
والحرد ویبین الفضب ما هو » والحرد ما هو ثم يعرض کلام الحكماء 
فى الفضب ثم يتحدث عن الحلم وقول أفلاطون فيه » والحيله فى 
اکتسابه ٭ ویغرض نشور كلام آهل الحكمة فی العضب واللحكم ویعرض 
للبغضة ويعرفها ما هى وفواعل وأس باب البغضة » والعداء والحذر 
من العو والتحذير من المعاداة ٠.‏ ويستفيض فى الحديث عن المحبة 
وآقسام المحبات والفرق بن المحسة والصداقة + فی آن إلمحبة ضرورية 
فى الحياة ء وان كثرة المحبات طبيعية › وآنواع .المحبات : الخر 
واللذبيذ » والنافع » ويعرض بمد ذلك للواحق المحبات الثانية وخواصها 
والمرضية وخواصها ٠‏ ثم يتناول الصداقة وهل يحتاج المسعيد الى 
أصدقاء ٠‏ وأسباب الصداقة وأقوال الحكماء فيها ثم يعرض للمعاشرة 
وانها ضرورية .فى الحياة وما يب اللاباء والأمهات من حق المشرة" 
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والمحبود وا مذموم منها » والمداعصة والراحة وسرض للكيير النفس 
والمدل » وفى نهاية القسم يقدم انا الوصايا الجامعة تلخيصا لما جاء 
فى هذا القسم ٠‏ 

وستقل.العامری فی القسم الثانث من. الذخلاق الى السياسة 
وتناولها تت اسم د السعاد »“ فهو هنا پیر آصدق تعبیر عن 
التقليد الذى ربط بينهما ربطا وثيقا ويعرض للاسعاد وطريقته وما يقوم 
به ویفید منه وسبیل الاحتراز مما شط عنه » ووجه العلاج فیما ينکب 
منه ريبداً القول فى د الأسعاد » وهو قيام الساثس بما يسعد المسوس 
بالتديير السديد الى الغرض الذى آقامته السنة فى السياسة » والعرض 
هو تحصیل صلاح الحال لكل واحد من الناس باكنسابهم الخيرات 
الانسة : العفة ء الشحاعة > الحكمة .4 والعدل والتى توصل الى 
الخيرات الالهية فالغرض الأقصى عند العامرى هو استتكمال الهدف الذئ 
خلت الانسان له وهو العقل المدير للائسان » 

ويتحدث عن طرق الأسعاد وهي السسةة المسنوقة 
الشريعة ويتبرن ان الطريق واحد » وانه لیس يجوز أن بكون أكثر من 
واحد واقه متبع لا مخترع وريتبع ذلك القول فى الساي ( المشرع ) واه 
ليس يجوز أبن يكون واحدا من الجملة ء وان السنة غير نافعة بداتها 
للجملة دون السائس ثي بين ضرورة السائس ء وبحدثنا عن الصفات 
الواجب توهرها فى السائس ويناقش جواز اتنظام رئاسة واععدة 
بریسين وهو قول الفارابى الذى يشير اليه بقوله . ( فال بعد العحدث 
من المتفلسفين ) .» وبرفض العامرى هذا الرأى فلا يجوز أن يكون 
الرأس أكثر من واحد ء فمن لا رآى له لا بستحق الرئاسة ء وبين 
اهمية الأساس الأخلاقى للحكام وضرورة أن يتحلى الحاكم بالصفات 
الأخلاقية ويؤكد أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فافه لا ينفع ويضر مع 
ذلك المضرة العظيمة ويتناول بعد ذلك القول فى كيفية الاسعاد وكيفية. 
اسسياسة بيان العنى ( إلمدف ) الذى جمل الملوك له من كلام الفرس 
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حیث یورد کثررا من آقوال انوشروان فيتحدث عن أقسام الرعايا وأفواع 
السيامسات مستعينا بأقوال أفلاطون وأرسطو . 

ويتحدث عن العدل وبیان آنه ضرورى وطبيعى فى الحياة فيذكر 
أولا المدل ما هو وآقسام العدل والافضال والجنايات وأنواعها 
والعقى بات التى تلزم عنها والجور والأسباب الباعثة عليه > ثم ابافة 
شرف العدل وعلو الاتتفاع به وخساسة الجور وعظيم المضرة به واباتة 
صفة الجور وخسته بصنفة حال الجاؤر وآبانة فضل العدل بصفة 
العادل اعتنادا على كلام آفلاطوان وآرسطو ثم یذكر آقوال جاءت عن 
العدل للنبى ضلى الله عليه وسلم وعن أصحابه . 

ويخصص,العامرى القسم الراب من كتابه لأقسام الرئاسات 
( الحكومات ) وأصناف المدن ٠‏ والرئاسة عنده اما أن تكون : طبيعية 
أو عرضية » عامية يو خاصية » شريفة أو خسيسة » والراسة تشرف باسباب 
يعددها لنا » احداهاشرف الرليس 'وفضله » والآخر شرف المرؤوسين 
آو كثرتهم والثالث آن تكون جارية على تفع المرؤسين واستصلاحمم ٠‏ 
ٿم نتحدث عن آقسام الرناسات وزوالاتها ( فسنادها ) اعتمادا على 
قصنينب أرسطو للحتلومات الصالحة والفاسدة وهى ثلاثة آفراع : 

أولها الملكية : وفيها الملك اما آن يتكون : صالكا آو فاسدا 
والصالح غرضه تحقيق ما هو خير لن يكون تحت رياسته و « التغلبية » 
فالملك الردىء يصير متغلبا وغرض المتغلب ما هو خير لذاته فی جىیسع 
الأمور ء 

والثانية راسة الأخيار آو حكومة الأرستقراطية وغرضهم ان .تکون 
خيرات الأمة موزعة بالعدل ثم تنتقل هذه الرئاسة بعد ذلك الى قلة الطغاة 
الذين بجعلوين خيرات المدتية لذواتهم ٠‏ 

والراسة الثاللة التى بتحدث علها هى رؤاسة الكرامة التى تنتقل 
بعد ذلك الى العامة حين تتحول الى ديكتاتورية يبيح الحاكم لنفسه 
فصل كل ما يريد وهكذا يفعل, كل فرد فتتحول الى رئاسة العامة 
( الديمقراطية )0 ء ' ۰ ا 
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ويعرض بعد ذلك الأحوال التى تنقلب عليها الرئاسات ٠‏ وبين 
السبب المولد للفسماد فى الدول اعتمادا على آقوال أفلاطىن ء وبعد 
ذلك بتحدث عن المتغلب ووزير ا تغلب وصفته ٭ 

ثم يتحدث بعد ذلك عن اقام المدن : الفاضلة والخسيسة 
والحكيمة والجاهلية » والشقية ء ثم يتحدث عن صفات هذه المدن 
فيذكر صفة المدينة الشقية » وهى مدينة آهل الزيغ والتغلب وصفة المدينة 
السعيدة وهى التى تكون : حكيمة ونجده وعفيفة » آى التى تكون ذات 
آساس آخلاقى ويفصل الحديث فى المدن : فالحكيمة هى التى قكون 
فى رؤساتها الحكمة خاصة فى الرئيس الأعظم ٠‏ والنجدة هى التى 
تكوان فى الحفظة جرآة على الأعداء ونصرة لمحاربتهم » والعفة هى موافقة 
صوت الأخس لصوت الأفضل بالطبع ٠٠.‏ ثم يختتم هذا القسم بوصف 
أفلاطون الأخلاق أهل زمانه وما يجب للمدينة على آهل المدينة(") , ٠‏ 

ويعرض فى القسم الخامس السلوكيات السياسية كما بطلق عليها 
اركون“ ويعطيها العامرى عنوان « فى أقسام السياسة على وجه 
آخر » حيث يناقش عدة مسال أولها سياسة السلم والحرب وبأهما 
نبد + ثم القول فی السائس وائه لا يجوز آن يقوم غیره قبل أن يتقوم 
هو آولا فى تفسه ثم يبين الآداب التى يحتاج الملك والسائس أن 
يأخذ بها تسه » مثل ما یجب آن عامل به الرئیس زمیله » وجلوس 
املك للعامة ,ء ثم يقدم بعض المبادىء « القوائين الكلية » اتی يجب 
على الملك آن براعيها فى تعامله مع الرعية ٠‏ بيان أوجه الحزم فى 
السسياسة ؛ وان السياسة يجب أن تجرى على العنف والرفق » الترغيب 
والترهيب » وفى ضرورة العقوبة وآنواعها ٠‏ ويخصص فقرة هامة فى 
ذكر الأسباب التى تنولد فيها الآفات المفسدة للسياسة المؤدية الى 
خراب العمارة والى فقر الرعية ٠‏ ثم ينتقل الى الحديث عن الحرب 
والدفاع والى الأسباب التى ها يمكن المدافعة وذكر الأسباب التى بها 
يطمع فى الغلبة عند المناجزة » وتنظيم أمر الجنود وذلك بذكر الرؤاسات 
التى با ينتظم مر المسكر ويقدم تفصيلات عديدة لبيان مهام 
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القواد : صاحب الشرطة » قائد الطليعة والرسل ويختتم ذلك بقوافين 
ووصاا ۰ 


ويقدم فى القسم السادس والأخير من الكتاب بعض الأراء المتنوعة 
والقواعد العامة » فيد كر آولا ما يجب أن بأخذ به الك تسه ورعيته 
فى معرفة الله ويذكر ما روى عن الفلاسفة فى صفة الله » ثم يتحدث 
عن الاجتماع والزواج لينتقل بعد ذلك الى التربية التى يخصص لها 
الصفحات العديدة ليان الفرق ينها وبين السياسة وما هو الإآدب 
والحكمة > والأدب الذى ټربی به الأطفال ¢ وأقواع الترية الختلفة 
ويبربط بين التربية والأخلاق ويتحدث عن العادات وبيان كيفية التعود 
الصبر والحلم وحسن الطاعة للرؤساء وللسنن ٠‏ ويذكر ما يجب آن 
بفرض على الأولاد للولدين وآداب التعامل ء ثم يتناول بعد ذلك العلوم 
وآليفية التعلم > والسن التى يجب فيها التعلم وآنواع الملوم المختلفة 
التى ينبغى آن يتعلموها » ويفيض فى بيبانا ويتوقف علد الفرق بين 
المنطق' وسائز الصناعات ء 


ثم يتحدث عن سسياسة النساء موضحا ان ميلهن الى العلوم لا يقل 
عن الرجال> » والحقوق التى يجب على المرآة اعنقادها ورعايتها » 
فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة » حقوق الزوج والزوجة 
في كيفية تعامل المرآة مع من يكون تحت يدها » في سياستها للأولاد » 
السياسة فى آمر لباسها وزينتها « ثم يعرض لسباسة الصسناع 
وينتقل الى سياسة الجند » ويعرض للقول فى مساكنهم وجرابات#م ٠‏ ثم 
يتحدث عن السياسة الاقتصادية وكيف ينبغى آن توزع الخرات على 
آهل المدنية » ويتوقف للحديث عز, الرأى وآصحاب الرآى والذى جال 
له الرآى والحض على الاستشارة والتحذير من الاستبداد وذكر الحاجة 
انی الوزر » وبماان صفاته » وآسباب اختیاره ».واختيار الال » وفى 
تقد آمورهم وآحوالهم الى غير تلك المسائل التى تحمل بها كنب 
السياسة ونصائح الوك ومرايا الأمراء فى الفكر السيامى العزبى١٠‏ 
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ثانيا : موضوعات وتضايا السمادة والاسعاد 


يبدا العامرى الكتاب بغكرة محورية هى ان هدف الأتسان هو 
الادة وقد أوضح الله طريق الوصول الى هذا اليدف « ليعرفوا 
ماینفعم فی الوصول الى الطویى والسعادة غيلتزموه وما یضرهم 
فیة:نبوه وليعرغوا غيرهم ذلك فیسعدوه » » وان مهمته هنا هی بیان 
هذا البدف »ء أى المشروع الذى شرعه الله لعياده الفائزين ألى 
ائےعادة والاسحاد ۰ 

١‏ س يتناول العامرى موضوع السعادة فى القسم الأول من 
التتاب ويقسميا الى انسية وعقلية موضحا ان كل منها ينقسم الى 
سعادتين : مطلقة ومقيدة › وان السعادة الطلقة هى أساس وموضوع 
انح لدى الفلاسفة لانيا السعادة الى ينال صاحبها الأفضل من 
الخيرات ٠‏ وهى فى الجملة استكمال الصورة للنغس الناطقة بالتعقل 
والستل ء واذا كانت السعادة هى كما يقول فرغوريوس استكمال 
الانسان ص ورته وان كمال الائسان بحسب ما هو ائسان 4 فی ال“فعال 
الا ادية وکماله بحسب ما هو ناطق فی النظر > وموضوع السعادة 
العقلية ‏ كما 'يخبرنا آبو الحسن ‏ التغس الناطقة النظرية ااتى 
تطلب ما تعلم لتعلم فقط لا لثىء آخر سوي النظر غيما يعلم ٠‏ 

ومن هنا غيو. يميز بين السعادتين الانسية والعتلية باعتبار أن 
الأولى غير مكثفية بنفسها لائها محتاجة للبدن بينما الثائية العقلية 
مكتفية بنفسها وبسیطة ویظن بیا انها شیء الى ر فانه لا يجوز أن 
ينسب الى الله شىء من الفضائل الا العلم + وهذه السعادة هى 
المطلوبة لذاتيا خانه ليس وراء هذه شىء سسوى استعمال الرآئ 
واطلوب لذاته لا يراد من شىء آخر سوى الفعل ء وهذه السعادة 
أذيذة فى نف پا لان الالثذاذ ) الأذة ) شیء نفسائی وعد آن 
يتتاول العامرى السعادة الانسية وییین ما هی ۰ یتناول رآی ارسطو 
فن « الأخلاق الى نيتوماخوس » الذى يعرض للفضرق والذاهب 
انأ 'الاتبة المخظفة ٠التى‏ يقول بعضها ان السمادة هى اللذة ويظن 
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آخرون انها اليسار ء آو انها الكرامة أو الصحة ويعزّض انقد ارسطو 
لأراء هذه الفرق » غالسعادة ليست هى اللذة لان كثير من اللذات 
ضارة وقبيحة » وانه لا توجد لذة بدنية الا والحزن يتقدمها وكثيرا 
ما بتعقبها » وانها ليست اليسار والكرامة لانيا من الخيرات لاخارجية 
وهما وسائل لغاية هى الخير بينما الخير الأحق بممنى الخير يوجد فى 
النفس لا خارجها ء٠‏ 
وعد أن يعرض )ا قاله افلاطون فى السعادة وانها تقوم مقابل 
الشر يذكر ما. اله أرسطو فى السعادة الانسية وانها ما هى وبما 
تقوم + ( قالسعادة فعل لانفس بفضيلة كاملة فهى تقوم بالحياة 
والعقل ) ومعنى قوله بغضيلة » آن تكون بنطق » وكاملة آن تكون 
فی جمیع الأفعال على .الفضيلة » ويرى آنه لا ينال السعادة الائسية 
ر لاقعلقة بالبدن. ) من لم يكن نجد حكيما ٠‏ ويبين كيف تكتسب 
السعادة ويما تحص » وا كائت السعادة غعلا للنفس بفضيلة كاملة 
فان اكتسابها بكون باكثساب الأفعال الفاضلة ء وحصولها يكون 
بحصول جميع الأسباب التى تنتظم بها الأفعال الفاضلة » ويناقش 
اعثمادا على افلاطون لم وقع الناس فى الثشسقاء والكل يهرب منه 
ولم فاتتهم السعادة والكل يطلبها ء ويربط بين الخير والعرفة والشر 
والجول وذلك لان الجاهل يحب الخير ولا يؤثره لكن [ يؤثر ] ما ليس 
بخير وییعض الشر ويصير اليه لاته لا بصيرة عنده من التجربة 
ولا معرفة له بالقياس والمبرة » وحناك سبب آخر يخبرتا به هو سيطرة 
النفس الشهوانية آو الْضبية فالائنسان يحصل السعادة متى كانت 
النفس الناطغة الغالبة والآمرة والناهية › والغضبية مؤازة والشهوائية 
مشعة ء وان الانسان فى هذه الحالة حر وسعيد وخير وفاضل ٠‏ 
يرب بون هذين السببين بقوله « حيث تكون النفس الناطقة 
کون هناك العقل وان غاض نور الله فليس هناك جه » ( ص 1۸ ) 
ثم يعرض للقول فى علأج الآغات المؤدية الى الشسقاء المانعة من 
السحادة ويرى الملاج فى ازالة الأسباب التى يجمعها هى : الجمل 
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والجور : وعلاج الجور خى تعود الصبر وعلاج الجهل اكتساب 
اأعرفة م والذى يحتاج اليه الانسان من العرفة لصلاح حاله محرفة 
الخير والشر ء النافع والضار الجميل والقبيح اللذة والألم » لذلك بعرض 
على التوالى : للجميل والقبيح الخير والشرير للنافع والضار ٠‏ 

٣‏ ويفيض فى بيان ذلك ¿ فيتحدث عن الخير وبيان الخير 
ااطلق والشر اإطلق : وما ليس بخير ولا شر واقسام الخير وهو 
موضوع انشغل به الفلاسفة الأخلاقيون المسلمون + ويقنم العامرى 
الخيرات الى ثلاثة أضام : الخيرات التى تكون فى البدن والخيرات 
التى تكون فى النفس » والخيرات التى تكون خارج البدن وخارج 
النفس ء ويعرض لتقسيم ارسطو للخيرات الى : حيثات وآالات 
وأفعال › والميئات هى الخيرات التى تكون للبدن والنفس » والآت 
هى الخيرات الخارجة من البدن والنفس 'ويرى أن هذه القسمة 
الأرسطية يجب آن تكون فى خمسة آقسام ويعددها لنا ءلى الوجه 
التالى : 

. الخيرات التى تكون للبدن‎ - ١ 

'.' الخيرات إلتى تكون بالبدن من الأفعال والانفعالات‎ ٣ 

۳ الخيرات التى تكون للنفس ٠‏ 

۽ الخيرات التى تكون بالنغس من الأفعال والانغعالات ء٠‏ 

ه ‏ الخيرات التى هى خارج البدن وخارج النفس ٠‏ 

رى أن الخرات عة وة » العظمة هى ال 
تكون فيها النفعة عظيمة والاحسان الى الآخرين كالرئاسسة والثروة 
والشجاعة والصغيرة هى ما عدا ذلك ء واذا انتهى من هذه القسيمات 
حدد لنا الخير الذى هو آحق بمعنى الخير وهو الذى يكون فى النفس 
وذلك هو العقل والمعرفة الذى يراد لذاته لا من أجل شىء "خر وان 
ساگر الخيرات اثما سميت خيرات بسبب هذا الخير خى حالة كونها 
آدوات آو أسباب تؤدى اليه ويعرف. لنا ,الخير تعريف ارسطو 
الذى قدمه فى بداية الأخلاق الى نيقوماخوس بائه الذى .يتشوق 
اليه الك أو المقصود اليه من كل شىء ويشرح لنا هذا التعريف 
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رص ۳۲) مضفا اليه آن الخبر هو الذى تشوق اليه والكل من ذوق 
الحس والفهم وهو بږید بالفوم النطق الخارج الى الفعل وذلك هو 
العلم آى آنه يريد بالخير الفهم والعلم . ثم يميز بين الخير والشرير . 
ويفرق بين النافع والضار والأذيذ . والحديث ءن اللذة هو الذى يشعل 
الصفحات الطوأل فى القسم الأول من الكتاب ٠‏ 


۳ والاهتمام بالبحث والكتابة غى « اللذة والألم ) يسود 
الكتابات العربية تقلا عن الكتابات الأخلاقية الفلسفية ( مثل الأخلاق 
الى نيقوماخوس ) آو الكتابات الأخلاقية الطبية مثل كتابات جالينوس 
وقد آفاض الرازی رآبو بکی) غى الحديث عن اللذة والألم فى « الطب 
الروحائی »۳ کما آغاض فی بیانیما العامری خی .النصف الثائی من 
القسم الأول من كتابه حيث يخصص له العديد من الفقرات فيوضح آن 
الأشباء اللذيذة غکل فعل عا لذ وکل الفضائل لذيذة وكداك العلوم» 
وان العلوم تستحق التعب والكد الذى يوصل اليها ٠‏ ويفيض فى بيان 
آقسام اللذات ويحددها غى قسمين : جسمانئية انفسانية ٠‏ 

الجسمانئية آقسام منها ما هى طبيعية وضرورية « كلذة العذاء 
والشراب واللباس والسكن » م ومنها طبيعية وليست بضرورية كاذة 
الجماع ومنها قالثا ما أيسٽت بطبيعية وضرورية مثل ذه السكر أذ 
الانهماك فى الماعم والمشارب وكثير من العب » والذات النفسائية 
ھی التیٰ یختص با الفكر وهى التى تلتذ بها النفس ءند التأمل 
وتنفعل بها مثل لذة العلوم وأذة الأمدقاء ولذة الكرامة ٠‏ 

ويعرض للالم ر الأشياء اإؤذية ) اعتمادا على جالنيوس ثم 
ويوضح نوما انفعالان < والأئفعال > كما عند ارسطو منه ما هو 
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جسمانی وما هو نفسانى والائفعال النفسانى مثل الثغلب والغذب 
والشهوة ويمكن آن تشم كما يخبرنا العامرى الى آربعة آقسام : 
لذة وآلم وشموة وفزع ٠‏ 

اللذة الخير الحاضر ؛ء 

والشهوة الخير التوقع ٠‏ 

والألم للشر الواقع بالفعل ٠‏ 

والفزع للشر التوقع ٠‏ 

ويوضح ذلك بقول « فرغوريوس » الذى يعتمد كثيرا ان الانفعال 
ليس باذة وآلم ولكن الاحساس بالانفعال هو اللذة والألم + ويغرق 
بين الانفعال النشسانى (« وهو حركة تحدث فى النفس من ثخيل 
خيا أو شرا وبين الانفعال الجسمانى وهو حركة تحدث فى الجسم 
من ملاقاة شىء لذي آو مؤلم بالنسبة له ٠‏ وهذا ساعد فى بيان 
الفرق بين الانفعال الفعل والحس والفكر والنظر » ر ص ٤۲١‏ ) 
ليعرف لنا « اللذة » بأنها احساس بالانفعال « وهى أربعة آنواع 
وٿختلف من كاثن الى آخر ومن انسان الى آخر لان لكل منهما لذة 
تناسبه واللذة الى يختص بها الانسان هى لذة المعرفة > خلما كان 
أكل واحد من آنواع الحيوان لذة يختص بها وجب أن تكون للانسان 
هن حك اطتي اسان لذ :جتن ها يون يالاات + 
ثم يذكر آنواع اللذات المقابلة لأنواع النفوس ويناقش العلة فى ميل 
الناس الى اللذات الجسمية وهربهم من اللذات النطقية ٠‏ ليؤكذ 
بعد ذلك ان لذة المعرفة ألذ من سار اللذات كلها ليخرج من ذلك 
لى آنه ليس كل لذة خير الا آنه مع ذلك فمن غير الجائز أن نقول 
بان اللذات ليست بخير على الاطلاق ء وينتقل الى بيان ماهية اللذة 
والألم من قول جالينوس ء٠‏ فالألم هو خروج البدن ٣ن‏ حالثه الطبيعية 
فی زمان یسر وبمقدار کثیر غان خرج قليلا لم يولم وكذلك ان خرج 
کثیرا ولکن کان خروجه فی زمان کثیر ۰ 

واللذة هى رجوع البدن الى حالة الطبيعية فى زمان يسير فان 
رجەت قلیلا آو کثیرا ولکنه خی زمان کثیر ظن بانه کان ثمة آلم ولم 
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تعقبه لذة ٠‏ ويعرض فول ارسطو أن اللذة تكون فى طبيعة حساسة 
کما جاء فى « ريطوريقى » : اللذة حركة تكون بعْتة فى طبيعة الشىء 
نفسها قال واما الحزن والآذى فبخلاف ذلك ٠‏ ويعرض لجموعة من 
الأقوال التى جاء بها القدماء فى تعريف اللذة ونقص أرسطو لیم ثم 
يذكر تعريف اأرسطو الخاص للذة ٠‏ « فاللذة نهاية كمال افعال الحى 
الطبيعية الد لا عائق غييا حتى تكون مقرونة بالسمادة : موجودة 
بوجودها ولا تكون هى السعادة » ء٠‏ 

٤‏ ثم ينتقل بعد ذلك الحديث عن السعادة القصوى ما هى 
وکیف نتسب من قول آفلاطون الذی بحددها بانها استكمال الانسان 
صورته وهذا يتم بالعلوم إلحقيقية.» ثم يتناول السعادة العقلية 
وهى القصوى وكيف تحصل غيما يرى ارسطو فالسعادة العقلية فمل 
عقلى للنفس والخيرات التى تقوم بهذه السحادة هى التى تختص 
بها النفس الناطقة النظرية وهى العقل والعلم والحكمة ويناقش كيفية 
اتساب هذه السعادة وهل يجوز أن تكسب السعادة القصوى من 
غير آن نكتسب السعادة الادنى ويذكر الآفات المانعة من السعادة 
القصوى ومن استتمامها ء 

وهن الواح أن المافرى: هنا يتاب انطو متابمة دقيقة الماية 
خاصة ااقالة الأولى والعاشرة من الأخلاق الى نيقوماخوس وهو يعتمد 
اعتمادا کبیرا علی شرح خرغوریوس لھا حیث یذکره فی هذا القسم 
خمس مراٿ لبیان وتوضیح وتفسیر ءبارات ارسطو » کما يستعین 
به فی غير هذا القسم ۰ 

٥‏ س وینتقل العامری خی القسم الثانى من السعادة والاسعاد 
ائى الحديث عن الفضيلة وهو فى هذا يتابع ارسطو الذى يتناول 
الفضيلة فى القالة الثانية من نيقوماخيا وهذا القسم من أطول 
آقسام االكتاب وبشغل أكثر من مائة صفحة من المصورة ( ص ٦۸‏ س 
YY‏ ( والحقيقة آن العامرى لا يحرض فقط للفضيلة والرذيلة بل يتناول 
الغضائل الختلفة ومضادتها حسب البيان الارسطى مثل : العفة : 
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الحرية . القلاف م النذالة . ويعرض للحريص . الى ء الرفيع 
انرمة . الدنىء اليمة . التبذخ . محب الكرامه . المتصلف المتكبر ء 
الوضيع ٠‏ وبيين الحياء . القحة ر الخلاعة ) الوفاء الشجاعة » النجدة ۽ 
انجبن التقحم . الهم الرحمة » الحسد الشماته . الغضب ء الحلم »› 
البغدة » المحبة ٠‏ فيذكر تعريف الفضيلة وأقسام الفضائل » قال 
ار طوطالیس معنی الفضيلة يختص ٿيء من بين ما هو مساو له 
بزدارة اسم الجودة ر ص ٦٩‏ ) والائسان الفاضل على غيره من الناس 
بخلقه أو بفضله هو ألدى يكون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره 
بالجودة والجودة انما تيون لزيادة فطنه له على غيره »ء۰ 

والفضائل تسمان : خلقية ونظرية ء الخلقية كالطهارة والعفة 
والنجده » والنظرية كالعلم والعقل والحكمة ويعرفها العامرى تعريف 
آر طو فالفضيلة هى توسط بين رديتلين > وهى حال لازمة بارادة 
فى توسط مضاف الينا محدودة بالقول : قال والتوسط المضاف الينا 
لان التوسط ليس واحد لنا جميعا » لكن كن واحد منا وسط خاص 
لا يزيد عليه ولا ينقص منه ء والرذيلة حال لازمة الى زيادة لى 
الوسط الخساف اليا آو نقصان ٠‏ 

والفضائل والرذائل مكتسبة وحى ليست لا بالطبع ولكنها فينا 
بالطہع ۔ قال ارسطو وهی فینا بالطبع : وما هو هکذا فاته یکون 
بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل بسبب يخرجه الينا ء ويوضح لنا العامرى' 
كبف تكتسب الفضائل والرذائل ٠‏ قال بو الحسن السبيل خى' اكتسابنا 
احراجها من القوة الى أن تحصل بالفعل وذلك عن طريق الأفعال ؛ 

٦‏ ويعرض لا بعد ذلك بالتفصيل الفضائل المتعددة التى 
شعلت الفلاسغة العرب امسلمن کثیرا کما نجد لدی یحیی بن ءدی . 
ومسکویه والرازی رآبو بكر) الاصبهانى والغزالى ٠‏ ويبدة العامرى 
الحديث بالعفة . وهى التوسط فى شيوات البطن والفرج وهی 
لا تکون فی جمیع اللذات لكن فى اللذات التی تكون باللمس.ويعرض. 
للفرق بين العفيف وبين الضابط . الأول هو الذی لا پشتهى ما لا يكون 
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موافقا للصحة ولجودة التدبير : أما الضابط الأول فله شموات رديئة 
لکنه بضبط نفسه عنها ثم يتناول الشره واللا ضابط ٠‏ الشره وهو 
الذى يشتهى الزيادة على ما ينبغى أ على الوجه لدی ا 
ردیء الاختيار وهو لا عفيف ٠‏ ويفيض فى بيان أن الشره مع هربه 

من الأذی غير متخلص منه وا TT‏ 
اللذة ویفیض فی عرض آرأء فى الحض على العفه من قول سقراط 
وآفلاطون وآهل الحكمة : فيثاغورس وبرقلس والاننكندر وهوميروس ٠‏ 

ويتناول الحرية وهى توسط فى اعطاء الأموال وأخذهاً وذلك بان 
بأآخذ على ما ينعی ویمقدار ما ینبغی و لی الوجه الذی پنبغی غانه 
اذا كان الاعطاء للفضيلة لم يجز أن يأخذ الا على الفضيلة ٠‏ 

والتلاف هو الذی بزید عطاژه على اخذه ویحق تسمیته متلافا 
لأنه اذا زاد العطية ونقص من الأخذ لم بيق عنده ما يحتاج اليه 
فيؤديه ذلك الى التلف ٠‏ 


والنذل هو الذى ينتص عطاؤه ويزيد أخذه وهو الذى يمنم 
المستحق أو لا يعطى اذا آدطى بمقدار ما ينبغى وعلى-الوجه الذى 
ینبغی قال وانه یآخذ من حیث لا ینبغی وعلی غير الوجه الذى ينبغى 
ویاخذ مما لا ینبغی وما لا ينب وذلك بان ڀأخذ من الأنذال وآن پأخذ 
الأفسياء الخسيسة . 


ويعرف الرفيع البمة بانه يزيد على ذى الحرية بكثرة وبعظم 
ما ينفق وه لا يفحص بكم تكون رغبة فى قلة النفقة لكن كيف تكون 
رغبة فى الجودة ٠‏ 
والمتبذخ ينغق, غوق قدر الأمر الذى ينفق فيه وذلث لأنه ينفق 
ی الأشباء الحقيرة النفقات العظيمة قال وليس يغعل ما يفعل يسبب 
اا بسبب الفخر والذكر ٠‏ 
وکما آن فی آخذ امال واعطائه زيادة ونقصان وتوسط كذلك 
فی محبه ة الكرامة » والزيادة والنقصان ذميمتان والثوسط هو المحمود + 
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والتڌير هو آن پرغع نفسه عن مقدارها فيطالب من الخرامة يما 
È‏ دس تحقها © 

والحیاء وهو فضیله اغاض فی ذکرها : یحیی بن عدی وابن حزم 
والعزالى والاصبهانى والعامرى وهو فضيله الزيادة فيها الخجل 
والقصان القحة والخلاعه » 

والتىجاعه وھی فخ.بله افاضس فی ذکرها غلاسبغة ألآخاان وغی 
الحاخظه علي ما آوجبته السنة في التمداثد والآهوال وعند اللذات 
على ما توجبه وتامر به السنة ء ويعرض العامرى لأقوال آفلاطون 
فى الشجاعة وبيان أرسطو للأسباب المولدة للشجاعة ويميز بين 
امتشبهين بالشعجان والفصلل بينهم وبين الشجعان ٠‏ ويعرض 
لأقوال آهل الحدمة فب النجدة والجبن والتقحم والهم وهو تحرز 
ألانسان بما يناله من الشر وفى هذا توسط وزيادة ونقصان . 
ويعرض للفرق بين الهم والخافة » وبين وجه العلاج فى ازالة الم 
وهو موضوع تحدت فيه آرسطو وآفلاطون والکندی ومسکویه 
ويفيض فى بيان الحيل فى أزالة الهم ر ص ١١١۹ ١١۷‏ ) ء 

والرحمةه وهي تحزن بما يصيب العير من الشر ٠‏ 

والحسد وهو تحزن الانسان بخير ناله غيره ء ويغرض للواحق 
انحسد وما جاء حوله من كلام آهل الحكمة ۰ 

والغضب وهو تحزن من الاستهانة به آو بمن يتصل به أو بما 
يتصل به مع التشوق الى الانتقام ٠‏ ويعرض للبنايات التى يجب آن ` 

. والحلم وهو ما ترك الانتقام مع قدرة عليه ٠‏ 'ويعرضغ لقول 
أغلاطون غيه مركب الحلم التأنى وعلاجه الصبر فان لم تقرن احدهما 
الى الآخر لم يثمر » ويزيد فى بيان الحيلة فى 'اكتساب الطم ٠‏ 
ومنثور آهل الحكمة مثل : ذيوجانس وسقراط وآغلاطون فى الحلم 
£“ 


ويمرض البنضة ها هى ويحددها فى كلاثة : الشر والؤذى 
والة ار ٠ء‏ ويتتاول فواعل البغضة » والفرق بين الغضب والبغخضة ٠‏ 
اوبآنى الحديث عن المحبة وهو موضوع آئیر فى الكابات 
الأخلاقية العربية الأسلامية آشار اليه التوحیدی ومسكوية واہں سزم 
وغیزهم بالأضاخة للصوفيه ويخصص له العامرى الصفحات الطويله 
التی أفاد منها الأصفهانى والغزالى فيما بعد * ر راجع. صفحات ro‏ 
وما بعدها ) فاحبة توجذ للانغس كنها ويمرض المحبه ما هى وآضس 
الحبات والفرق بين المحبة والصداقة » وان المحبه ضرورية می ا 
وان آكثر الحبات طبيعية موضحا لا كانت المحبة الطبيعيه طصعيه 
ولوأحق الحبات وينتقل من المحبة الى الصداقة ويناقش هں اا 
يحتاج الى الأصدقاء وغواعل الصداقة وکام افلاطون وار س طو. 
وجالنیوس وغیرهم فی فى الصداقة وتحتاج اقوأن المامرى 
فى الصداقة والمحبة مقارنة م ما چاء لدی مسکویه فی تر ڈیب 
8 من آغکار حوایما ۰ 
ویتښاول المعاشرة وانها انا د a‏ ھی 
وما يجب للآباء والأمهات من حق العشرة وبيان المحمود والذميم منها ء 
وادکییر النفس وهو الكامل فى الفضائل وهو زين لها لآن له من 
كل غضيلة ما عظم له من كل نوع من الخيرات ويختتم العامرزى هدا 
القسم الثانى الذى يدور حول الفضائل بالوصايا .الجامعة وهر ف ٠م‏ 
يعرض الغ ال الأخلاتية على النمط اليونانى الذى' انظلق 'أسناسا من 
أغلاطون مم اشارات دائمة الى أرسطو وكثيز من الحكماء اليونان 
اضاخة الى تناول الفلاسنفة المسلمين السابقين على العامرى لمدذه 
الفضان ٠‏ 


عن السعادة الى الاسعاد ( ذريد نبین خی هذا ا الأسعاد 
وطريقته وما يشوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما يث عنله 
ف 
( ۵ المامری ) 


ووجه العلاج فیما ینکب منه » ر ص ۱۷۳ ) ء والاسعاد هو تشویق 
السأتس المسوس انى ما يسعد به وذلك هو اجراء المسوس بالتدبير 
السديد الى الغرض الذى اقامته السنة فى السفاسة والغرض هو 
تحصیل لاح الحاں لی واحد می انتاس بقدر ما یمکن غیه فی وقته ۰ 
وييين العامرى ان القصود بالاسعاد هو السااسة خى 'قوله ( فة 
الاسعاد انما هى كيغية السيايسة » ( ص ۲۰۰۶ ) واألأخلاق مرتبطة 
بالسياسة والسعادة بالاسعاد وقد اأستفاد الفلاسفة السلأمون من 
وافعهم ردینوم مع ع اخادتهم من اليونان السابقين عنيه لذلك لم يکن 
الفيلسوف الاسلامى السياسى أن يغفل الشريعه وآحكامها وكان لابد 
ان بتأتر ألفكر الفلسفى السياسى يما تول اليه فقهاء الاسلام 
ومتكموه وتأآثر الفكر السياسى الاسلامى بالترات اليونانى واضح 
كل الوضوح وکان اعظم تأثرهم بفلسفة أغلاطون حيث كانت غابة 
السياسة عندهم حى تحقيق السعادة فى الدنيا والآخرة على نحو 
ما ذکر الفاراہی ‏ [ وکذلك العامری  ]‏ غالف مۇلفيه تحمل المعادة 
والتنبيه على سبيل السعادة وقد وجدوا فى مؤلفات آفلاطون 
السي.. ية الجمهورية والتوانين كما وجدوا فى كتب الأخلاق الأرسطية 
ما يحقق هذه السعادة غارتبطت الأحلاق بانسياسة كما ارتبطت 
بالشريمة وبما نص عليه الوحی »‹) ۰ 

ويخبرنا العأمرى أن طريقه الا عاد هى السنة المسئونة ء٠‏ 
فمن خالف السنة م يصل الى السعادة والسعادة ھی آن يتخلصٍ من 
الشرور وأن يحبى مدة حياته. الحياة التى هى الأفضل + ونريد آن نشير 
الى أن المقصود بالسنة هوو الناموس عند أخلاطون ويبين لنا العامرى: 
أن الطريق واحد واند ليس يجوز آن يكون آكثر من واحد وانه متیع 
لا مخترع ٠‏ وييدو آته مثل أفلاطون تماما فى التأكيد على أهمية. 
رجلك السياسة فالسنة ر النواميس ) لا تتفى بمفردها دون السياسى م 
السنة غير 'ناخعة بذاتيا من دون السياسى » ر ص ۱۸۳ ) ويتناول خى 
فشرة ة طويلة « ان الساثس ضروری بالطيم » ويخصطض الفقرة التالية 
للقول فى صفة الساشس وهو يتابع أملاطون والفارابى' خاصة الأخير 

sk! 


الذى يخصص فصلا هاما قى آراء أهل الدينة الفاشضلة هو 
الثامن والعشرون للحديث عن « خصال رثيش آهل المدينة الفاضله » 
سنواء الخصال الفسيولوجيا مثل ان يكون تام الأعضاء جيد الفمم 
والتصور لكل ما يقال له » جيد الحفظ م جيد الفصنة حسْن العبارة 
محبا التعليم' غير شره فى الماكول والشروب واللننوح وبعد أن يعدد 
هذه الخصال يرى أن « اجتماع هذه کذها خی انسان واحد سر ۱ء۰ 
ويآتى الفارابى بنظرية يخالف فيه أغلاطون والسابقين هى امكانية 
قيام اكثز من واحد لرثاسة الدينة يقول : 

اذا لم پوجد انسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد 
اثنان احدهما حكيم والثانى فيه الشرائط الباقية كاناهما رئيسين 
فى هذه الدينة ء فاذا تفرقت هذه فى جماعة وكانت الحذمة فى 
واحد والثانی فی واحدوالثالث فی واحد والرابع فی واحد ۰.۰۰۰ 
وکانواً متلاثمین کانوا هم الرؤساء الأفاضل » ء 

وینتاش العامری آقوال الفارابی دون التصریح باسمه بقوله «ب٬ض‏ 

الحدث من التغاسفين غى فقرة بعنوان « هل يجوز أن تنتظع رثاسة ' 
واحدة برئيسين » قال أبو الحسن ما قاله هذا الانسان لا معئى له 
وليس يجوز أن يكون الرأس آكثر من واحد وانما الرثاسة بارأى 
فمن لا رأى له لا يستحق الرئاسة واذا وجد حكيم لإ وة له كان 
السبيل خيه آن تعصنب به الرثاسة »"“ ويستعين بقول آغلاطون فى 
انه لا سبيل الى استقامة الشياسة الا بالرئيس الزاسخ فى الحكمة 
لتآکید قضیته ضد الفارابی غالرئیس اذا لم یکن فاضلا خانه لا ينف 
ويضر مع ذلك المضرة العظيمة من قبل انه يفسد الرعية م 

ويتناول العامرى فى خقرة هامة « القول فى كيفية الاسعاد » 
ويرى ان العلة التى من أجلها يسوس السائس انما هى تحصيل السعادة 
للمساس ويقدم عدة قواعد ر ثوانين ) لبيان 'وتوضيح هبمة ودور 
الحاكم آو السائس فليس الواجب بلى. السائس أن. يصرف عنايته 
الى التصرف بل الى حسن التصرف ء والانتقال بالرعية من النزاع 
الې الإئتلاف ء َ 
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۸ س ولا يكتفى العامرى فى حديثه عن السياسة بنقل وعرض 
وتسرح أقوال الفلاسفة اليونان وغى مقدمتهم أفلاطون ‏ الذى يعتمد 
عليه حثيرا هنا - وأرسطو بل يواصل القول غى كيفية السياسة 
« وييان المعنى الذى جمل الله اللوك له من كلام الفرس » مستشيد 
ب « انوشروان ء الا آن العامرى كما حتب رضوان السيد رغم نقله 
تن الفكر اليونان والفارسی لا يطبق مقولاترما ولا یتبنی آراثهما 
وذلك حین یعرض للعامری فى دراسته « ابن سيا المفكر السياسى 

والاجتماعی » فمو پوضح تمایز تفکیر العامری السیاسی والاجتماعی 
عن تفکير اہن سينا الذى بريد ان يقم دوله با معنی المغهوم من ذلك 
عفد اليونان وألفرس والپیزنطین قول : « ان ابن سینا ببقی خی 
هذه المسألة الذات واضح التأثير بفكرة الدولة والفكر الطبقى 
الاغریقى » هذا فى حين كشف العامرى مدى تناقض هذا الفكر 
والفكر الايرانى القديم مع التجربة الاسلامية عندما قال « فى الاثم » 
٠۰۰ «‏ كانوا يحرمون عنى رعاياهم الترقى من مرتبة الى مرتبه وفى 
ذلك ما يعوق التراكيب السوية ن كثير من الشيم الرحبة ٠١‏ . 
ویتصح غی حدیثه عن اقسا م الرعايا مخالفته لتقسيم آغلاطون الذى 
يتمهم الى نلاثة فثات ا النفوس المختلفة العقلية والغضبية 
والشبةأ وهم : الحكام والحرس وطبتة العمال بينما يرى العامرى 
ان الرعايا أربعة أقسام آوليا اهل الدين وهم آصناف الحكام والعباد 
والنساك والعلمون وقسم القاتله وهم خرسان ورجاله ر مشاه ) 
والقسم الثالث الكتاب : كتاب الوسائل والخراج الخدم 
اتزراع والرعاة والصناع والتجار ٠‏ 


ریسترسل أو الحسن محمد بن يوشة فى بيان اناع السیاسات 
ويحددها فى خمسة : أولها السياسة الكلية والمتصود برا السياسة 
الشماملة لجوامع الكليات وهی التى تقول بأن الناموس الأجل تولى 
آحکامیا E.‏ » والثائية السياسة اللكية وهى التى نسوس بها الك 
رۋىياء المدن والتالثة الدنية وهی التى يساس بيا سكان الدينة 
والرابعة البيتية وهى التى يتولاها رب كل منزل غى أهله والخامسة 
A‏ 


هى .السياسة البدئية وهى التی تخب على كل واحد فی بدنه ونفسه › 
ويتضح من هذا التقسيم تمايز واستقلال أنواع السياسات عند 
انعامرى عنها عند أرسطو الذى يقتصرها على آنئواع ثلاثة تقابل 
الغلوم العملية الثلاثة سياسة الرعية وآفراد المدينة ر ءلم السياسة ) 
وسياسة المرء لأهك منزلة ر علم تدبير المنزل ) وسياسته نف + 
وسنلوكه و علم الأخلاق ) فالسياسة الأولى هنا سياسة الهية والثانية 
تتجاوز تنظيم الحاكم لأمر الدولة ر المحينة - الدولة ) الى اسياسة 
ملكية يسوس بنا اللك رؤساء المدن وهو تصور لم يصل اليه المنظرين 
اليونان الذى اكتفوا بادينة وهى تقابل السياسة الثالثة عند العامرى 
ر المدينة ) والرابعة آقرب الى « ثدبير المنزل » والسياسة البدنية 
a ag‏ 
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E‏ واروس ویقدم تشسيما فالا اسا الى ا وفاش 
الأولى الت يساس بها الجميع وت تنقسم الى قسمين سياسة السلم . 
وشياسنة الخربوكل. نيما ب a‏ أقسام والثائية تنقسم إلى 
سام بحسب حال e‏ والأغراض E‏ سياسة الأولاد. 
والنساء ء والصناع والحفظة ر الجند ) * وييعرذغ بعد ذلك لكيفية 
السياسة « وهى الحيلة غى اجثرار. الناس الى طرياة السعادة » 
( ص ۲۱۲ ) *٭ 

٩‏ س وينتلنا العامرئ الى موضوع هام شغل الفلاسغة اليونان' 
والسلمین لە یتم الحديث عن الأخلاق والسياسة ېدونه وهو موضوع, 
العدك « فالعدل طباعى وضرورى فى الحياة » ويتابع خيلسوفنا كل 
من أغلاطون فى الكتاب الأول من الجمهورية وأرسطو فى الثالة 
الخامسة من الأخلاق الى نيقوماخوس فالعدل هو المساواة وااجور 
اللامساواة آو هو الماثلة على قدر الناسببة ويعتمد قول أفلاطون: 
أن العدك انما هو اعثدال قوى النفسن + وفى حديثه هذا عن العدل' 
يفيض فى بيان الجور والطة التى من آجلها يحكم للجور بالعظل 

اذ 


والأ_باب الباعثة على الجور ء والدالة عليه من أجل آن بيين نا 
شرف المدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم المضرة به ويربط 
بين 'لعدل والسعادة غالعادل هو السعيد الغبوط فى الدنيا وهو الفائر 
برض ء ان الله فى ازآخرة ٠‏ ويضيف العامرى الى راء آغلاطون وأرسطو 
فى العدالة « ذكر أشياء جاعت فى العدل عن النبى وأصحابه » 
بحيث بوبىء القارىء العربى لتناول تفصيلات اللآراء غى السياسة فى 
الأقى ام الباقية التى تكون الجزء الثانى من الكتاب ٠‏ 

٠٠‏ ويعرض العامرى لأصناف المدن وأقسام الرثاسات 
[ الحكومات ] وعلل الغاسدة منها فى القسم الرابع من كتابه غهو يتناول 
فى بداية هذا القسم أقسام الرئاسات مستعينا كما يخبرنا باقوال 
ان ا اما أن تكن يغية واما ر غرضية ۲ 
الطبحية منها راسة الآياء والأميات :لى الأو لاد و e‏ ركاسة السادة 
على العثيد وهو ما لا نوافق عليه غالرق ليس طبيعى فى البشر 
ومنزا رئاسة الرجال على النماء والكبار على الصغار والنجدة على 
الضعفاء والفاضل على الناقص والعالم على الجاهل ٠‏ والعرة ية 
مأ بالتغلب والحيلة كأن يكون العبد حرا وهو يعرفها بالسلب » 

م الرئاسات اأضادة ها ذكرتاها عرضية يرئاسة .الأولاد على 
5 والأممات ٠‏ 


ويقسمها الى ثلاثة آنواع : عامية ية i,‏ الأولی 
مثل راسة اللك والخاصية مثل رئاسة الرجل على بدنه والتوسطة 
الرگاسة على الحلة وعلى القرية ويقسم الرقاسة آيضا تقسيم قيمى 
آخلاقى فالرئاسة اما آن تكون شريفة آو خسيسة وبيين آسباب شرف 
الرثاسات .٠‏ 

ثم يعرض لأقسام الرئاسات <« آنواع eT‏ وثكوها 
وفادها حسب ثول آرشطو : وهی ثاائة نوا الأولی الك وهو ییعی. 
الخير آن هؤ تحت رئاسته وتتخذ شكل الخكم الفاضل الذى يكون 
ذو كفاية غی' جمیع الجيرات والمتغلب الذی یسعی آلى خير ذاته فى 

Ve 


جميع الأمور ٠‏ والنوع الثانى هو حكم الارستقراطية ويتخذ آيضا 
شكلين الأولى رئاسة الأخيار وغرضهم أن تكون خيرات المدينة مقسومة 
على الا شيبهال والعدل م والاوليجارشية [ لم يذكر الاسم ] انما سماها 
رگاسة القله آو القلباين وهم الذين يجعلون خيرات المدينة أو أكثرها 
لذواتوم ۰ والنوع الثالث بطلق عليه رثاسة الكرامة أو رئاسة العامة 
ويرى آنهما متقاربين وهو يقصد برئاسة العامة الديمقراطية والتى 
أسماها الفارابى الجماعية وهو يعلى من أن النوع الأولى ويحط من 
شان الثالث ؛ 

وهو يمور هذه الرئاسات فى صورة مجازية مثما يفعل آفلاطون 
رغم قوله « قال أرسطو » : حيث نشبه رئاسة اللك رئاسة الآباء 
على الأولاد هم يريدون خير الأولاد » والتغلبية رئاسة السادة على 
العبيد والكرامة رثاسة الأاخوة لأنهم منشابهون ۰ 

وبين لنا الأحوال التى تنقلب فيا الرئاسات من ل آفلاطون 
ويقدم ما دمکن آن يطلق عليه فلسغة تاريخ الحكم وتطور الحكومات 
حیث نحد خمسة آنواع للحكرمات واحدة منيا صحيحة والباقی فأسدة 
الأولى هى رئاسة الك ر الحكومة الفاضلة ) واللك هو المحب للحكمة 
وغرظضله اسعاد رعيته ویشير آلى الاسطورة' التى بين افيا فلاطون 
شعن مة الئاس الى طبئات ثلاث گکسب المعدن الذى ' مزج بهم أثناء 
خلقیم الذهب آو النحاس أو الرصاص ء غلو لم يكن الك ذهبا خالا 
اتحول الى الشكل الثانى من الحكم الى التجبر والتكبر لافراطة فى 
محبة الكرامة وفنها ينتقل الى الشره والدئاءة والحرص على جمع 
انال وما بۆجد شىء سرع استحالة كما بخيرفا من استحالة الرجل 
الشاب المحب للكرامة الى محبة المال ء ويوضح العامزى آن هذه 
التمزلات ثحدٹف خی عدة ة آجيال من 'الحكام وتحدث آیضا ی مراحل 

حک حاکم واحد »« والنوع الرابغ نثقل فيه 'الرقاة من الفرد الى 
الجيع الكثير وغرة مم الحرية والخلامن من التعبد السنة حتى يفمل 
کل منوم ما مشاء ر هذه الرئاسة يعد ذلك الى الطغاة أو الطاغية 
الذى بلق عليه العامرى 'المتغلب ٠‏ وغرض التغلب فى الجملة مأ ٠و‏ 
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خير ذاته ؛ وعو شر الإميع وبه يكون خراب العمارات وارتفاع 
يرات وقلة الأموال وكثرة العبرات ء٠‏ 

ويعود العامرى فى الفقرة السادسة والسابعة من الفقرا. 
الثلانة عشر الكونة من السعادة والاسعاد للحديث مرة ثانية 
# لاستيفاء القول فى صفة المتغلب » و « حكمة وزير المتغلب » وهو 
يعرض للمتغلب ويقدم لنا تف ير سيكولوجيا للحاكم المستبد وصفاته 
والحقيقة ان الصغات التى يثدمه له تجد صدى معاصر عند فغيلسوف 
القوة الذى يحدثنا عن أخلاق السادة والعبيد ويمكنا آن نقارن بين 
ما قدمه نیتشه فی حدیثه ن آخلاق السادة وقول العامری فى صغات 
امتغاب « فا تغلب عبدا بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن شهواته 
قد استعبدته وهواه قد ملکه وهو فخقير بالحقيقة وان ظن به انه غنی 9.6 
وهو يعرفه ‏ بتعريفات قريبة الشبه من قول نیتشه ‏ بانه ييغض 
السنن كليا ويقلب الفضائل بان يعلى الرذاقل ليها وذلك لأنه يسمى 
الحياء حمقا والعفاف جبنا والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ويسمى الحلم 
عقا والعدل سلامة ناحية والجور حسن فطنة » ( ص ۲٣۲‏ ) ه۰ 


فى. بيان <« حكمة وزير التغلب وصفته » يقدم العامرى تحليلا 
سيكولوجيا لنفسسية الائتهازى الوصولى وخصاقص تفكيره وآفعاله 
فليست الحكمة ءنبد من يريد آن يحظى عند المتغلب الا معمرفة 
ما.یقریه به من هواه وذلك بان یعرف ما یرضیه ویژنسه وکیف ینبغی 
آن یدنی منه وآن يبعد عنه وبای شىء يستدرك رضاه اذا غضب » 
وأنه للرغبة فى التقرب الى التغلب يسمى جميع الأشياء بحسب 
موافقته فیسمی ما یحبه خیرا وان کان شرا وما بکرهه شرا وان کان 
ها أو ت الور دالوالل سرا 

ويمرضى العامرى للسبب امولد الفساد ليبين لثا كيف يحدث 
القساد ویرجع ذلك الى : عدم الجدية ( المزل ) والشيوة واللذة 
وارتفاع. غياب ) العدل ويلخص ذلك فى قوله علامة الاقبال اقبال 
الرآى وعلامة الادبار ادبار الرآى وحن ينتهى من ذلك يعرض للموضوع 
اليام الثانیى خى هذا القسم وهو آقسام ادن ٠‏ 
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۱ یتتاول العامری المدن المختلفة بادتا بالدينة الفاضلة وهى 
التى تكون الخلبة فييا لأهل الفضيلة ويذكر من المدن الأخرى المدينة 
الذسي.ة وهى الثى تكون الغلبة فيها للمتمتعين باللذات والمدينة الحكمية 
وهى التى تكون النابة فيا لأهل الحكمة وهى نغسها المحينة الفاخاة 
عند آغلاطون والفارابی ومتابلها المدينة الجاهلية وهى التى لم يعرف 
آهلها شىء من العلوم الفاضلة ويرى أن الدينة قد تكون شقية وقد 
تكون سسعيدة وقد تكون عفيفة وقد تكون شرهة وقد تكون نجدة وقد 
تكون جبائة والخلاصة آن صفات المدن تكون على صفات أهليها وبمقدار 
آنواع المدن هنا وتلك التى ذكرها الفارابى نجد العامرى يغفل ذكر 
المدينة الضرورية وهى الثى قصد اهلها الاتثصار على الضرورى والدينة 
البدالة وهى الثى قصد آهلها أن يتعاونوا على بلوغ اليسار والثروة 
ومذينة الكرامة وهى التى قصد هلها على أن يتعاونوا على آن يصيوا 
ممدوحين معظمين ومدينة التغلب وكل أقسام من الدينة الجاهلية ثم 
هناك من مضادات المدينة الفاضلة أيضا الدينة الفاسقة ء والبدلة 
والضالة ء 

يكتفى العامرى بتك القسمة الثنائية بين المدينة السعيدة والشقية 

ويعرض لكل منرا امالا ٠‏ ويتناول صفة المحينة الشقية حون أن يحدد 
لتا سبب شقائها مكتغييا بالقول آنها مدينة آهل الزيغ والتغلب وأنيا 
ليست مدينة. واحدة لكن مدنا كثبرة ء ويعرض لا بعد « القؤل فى 
صفة المدينة الشقية » ء ومقابك الحديث عن هذه الدينة الشقية 
يعرض الصفة الدينة السعيدة على وصف أفلاطون الذى يربط بين 
السعادة وصفات الحكمة والنجدة والعفة ء وبحدد لنا مؤشعها وأن 
کون دعيدة عن البحر .وهی مدينة وأحدة وھی الدينة الحكيمة الى 
يكون خى رونسها الحكمة والحكمة تحصل عن طريق اكثسابه الأخلاق 
الحسنة والعلوم المخثلفة وفى مقدمتها العلوم الرياضية الثى يعددها 
لنا : العدد الحساب. ) والمساحة والنجوم واوسيثى ويضيف البها. 
علم المنطق والجدل ومعرفة السثن اأرسومة والأمور الجميلة ٠‏ 
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ويناقش العامرى هل هذا التصور للدولة الثالية آو الدينة 
الغاضلة مجرد خیالى عقلى قط آم آن لها وجودا يشبه أن تكون 
هذه الدينه موجودة ى القول فقط غانا لا نعلمها فى آى موضع 
من الأرض « قال وعلت آن لم تكن موجودة فى الأرض فان مثاليا 
موجود فى السنة ٠‏ لذلك يعرض لنقد ادن الحقيقية مستخدما وصف 
أغلاطون لأخلاق آدل زمانه مستخدما تشبیه قريب جدا من تشبيه 
دبكارت الشيور « سلة التفاح » قال آغلاطون وحال ما نعلمه من أخلاق 
آهل ادن اليوم کحال لوح مملوء كتابة غاسدة فالواجب أن يغسل 
غسلا جيدا ثم يملا كتابة جيدة » َة 


فيذكر لنا العامرى آنواع السياسة وآنها تنقم الى ثلاثة آقام نك 
منھا فروع وهی : ما يحتاج آن يأخذ به الرئيس نفسه لرعيته والقسم 
الثانی ما يجب آن يأخذ به رعيته والثالث ما يحتاج أن يعمله خي آمر 
رعيتقه ويناقش السباسات التی ینیغی آن يکون بها الايتداء ٤‏ 
ثم يبون الآداب التى يحتاج اللك أو السائس أن يأخذ بها نفسه 
اعتمادا آن على آقوال:اليونان والعرب والفرس » مبينا تفصيل ما ينبنى 
للملك آن يتولاه مما لا 'ينبغى له أن يتولاه : وان السياسة 
حهة لوجوه الاحسان الختلفة ء 

القسم ا نصائح وحکم شتی آطلق عايها i‏ السبيل الى زي 
الأنفس واحیاشها بادا یما یچب آن باخذ به ااك تسه ورعیته فی 
معرفة الله » ثم يعرض للاءتقادات والأسرة والزواج ويتوقف طويلا 
آمام الترية والمربى ء موضحا بين التأديب والسياسة »> وبين الثربية 
على الأدب والتأديب معرفاً ما هو الأدب ومن هو التثادب وأاؤدب 
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والغرض من الأدب وأصناف التربية » وتربية الصبيان على الأدب 
والآداب الختاغة التی یجب أن يربو علييا ٠‏ ویقدم لنا مثلما قعل 
أفلاطون نظرية ى التربية والعلوم التى يجب أن يتعلمها النشء بدا 
من العلوم الرياضية حتى الفلسفة والحكمة » وينتقل من التربية 
وسياسة الأبناء الى سياسة النساء ويعتمد فى بيان هذه السياسة 
على الحكم والماثورات العربية الاسلام وأقوال الرسول والصحابة ء 


ومن الأولاد والنساء الى سياسة الجند غى مساكنهم وعملزم 
وجراياترم والأءمال التى يجب عليهم القيام بيا ٠‏ ويعرض للمشورة 
والاستشارة ويحفر من الاستبداد مستشهدا بأقوال الرسول خى 
الحض على الاستشارة »> وفى صفة من يستشار ويفيض القول فى 
الحض على اقتناء من يستشار وهو الوزير وصفاته و مله وما يجب 
عليه اذا استشير ء وان المستشار يجب أن يكون آكثر من وأحد ء 
وبعد ذلك يعرض للعمال واختيارهم فالواجب على اللك اختيار عمال 
الأعمال ٠‏ وبهذ! ينتهى الكتاب الذى خصصه العامرى للسعادة والاسعاد 
فى السيرة الانسانية موضحا معنى السعادة والأخلاق والفضيلة 
والخير والشر والاذة والألم والاسعاد أى السياسة وأنواع الحكومات 
وأصتاف المدن وصفات الحاكم والرعية وما يجب عليه فى معاملاته 
الختلفة مع آفراد الرعية ء والعامرى فى كل هذا يستعين بتوجهه 
الاسلامى والارث الثقافى العربى الاسلامى الذى توصل اليه 
الفلاسغة الم لمون عن اليونان والفرس مضافا اليه أحاديث الرسول 
وأقول الصحابة خى دراسة شاملة عن الأخلاق والسياسة توضح ننا 
أن تهذيب الأخلاق لسكويه ليس العمل الكتمل الوحيد فى هذا ا مجال 
بل يعاصره وربما يسبقه عمل العامرى الذى كان مصدرا لكثير من 
أفكار مسكويه وان الأول لتقديمه لا يزال يستند فى تناوله للسعاد 
والاسعاد على كثيرا من النصوص السابقة الى يقدمها لنا غى صياغة 
محكمة تثهدف الى رقى الحياة الانسائية مما جعل محمد اركون يجعل 
منه احد أصحاب النرعة الانسائية فى الثرن الراب المجرى ء 
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منهج التحقيق ووصف المخطوط 
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الفصل الراج. 
منهج التحقيق ووصف الخطوط 


٠‏ نتناول فى هذا العمل تقديم ختاب « السعادة والاسعاد فى 
انسيرة الانسانية محتقا لأول مرة فى العربية ٠ء‏ وسوف نتناول فى 
هذا الفصل من دراستنا بيان طریقتنا فی تحقیق وتقدیم هذا 
النحس المام > الذى يصور لنا بدقة ما يلعته الدرأاسات الأخلاقية 
والسياسية غى القرن الراب المجرى .من خا إلمدارس ألقلسبفية 
المختلفة التى انتشرت فى هذا ااقرن وربما لم ياق بعليها القسبوء 
بالقدر الكاخى لأنيا جمعت بين اهتمامات مختلفة مثل : المنطق والطبيعيات 

والنفس والالميات > وشارك غيها علماء وكتاب وفلاسبغة 
ومترجمین منوم المسلم والمسیحی ¢ السرياني والیهوڊی > پرمنا من 
هذه الجماعات وا)دارس تلك التى تحلقت حلول يجيى بن عدى 
وآبو سليمان السجستانى والتوحيدى وابن زراعة والعامرى 
ومسکویه › تلك الجماعة التى لم تحظ بعد بالعناية والاهتمام الذى 
يتفق وما قدمه هؤلاء الاعلام وکتاباتهم وسوف نتناول الآن آبو الحسن 
محمد بن يوسف العامرك ر ت ۳۸١‏ ) صاحب كتاب السعادة والاسعاد ٤‏ 
من أجل تحقيق نسبة الكتاب اليه وبيان المخطوط والمصورات التى 
اعتمدنا عليها بوصفها آولا ثم ترتییها خست امنا من ,آجل آن 
نوضح للقارىء منهجتا فى التحقيق وطريقة عملنا من أجل تقديم 
العمل بالصورة الحالية وسوف نشين بايجاز الارى وقد تناولنا 
صورته العامة فى الفصل الأول من نذه الدراسة ونعرف بالعما, 
الذى نقدمه موضحين ' حائيقة نسبته الى اصاحبة » ثم ثأتى غلى, 
لاخطوط نالوصف الدقيق مع بيان خطوات ءمل ألمحقق * 
 ¡‏ والؤلف هو المتكلم والفيلسوف العربى المسلم بو الجسن. 
محمد بن يوسف العامری النپسابورى ء ولد حوالى عإم ٠٠١‏ للهجرة 
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فى نيسابور واليها ينسب وفيها أخذ علومه الأولى لأسرة من الأسر 
المروفة بتدينها وانتقا فى سن طب العلم الى بلخ حيث درس الكلام 
والفلمسسخة علی آبی زید البلخی وان کان لم یستمر بها طویلا وارتحل 
مع اسرته الى بخارى وفى حدود عام ٠۲٤‏ هجرية ولدة تقرب من 
خمس الى ست سنوات ذهب الى منطقة الشاش حيث تلقى دراسة 
الفةه لی آبى بكر محمد القفال الشاشى ١‏ ويرجح ذهاب الى نسف 
والتقائه بمحمد بن أحمد النسفى الفيل.وف الاسماعيلى والذى يحتمل 
أخذه عنه تعاليم الأفلاطونية المحدثة ولم آحکام النجوم ۰ ثم عاد 
اف الى قاري وار ها ها قرت فن شر ترات ها ن 
ھ حتی ۳٤۲‏ هجرية حيث كتب كتابه الذى نحن بصدده الآن 
« السعادة والاسعاد » وريما بعض الكتب الأخرى مثل « الفصول 
غی العالم الاليبة » ء وغادر بخارى الى نيسابور حيث اهتم بالرياضیاف 
8 ويصورة أخص النطق وقد درس فى هذه الذينة وآلف فغيها 
ن ی ر و کی ی ا ی ن ا د کا 
ارتحل الى الرى حيث عم ومنف وكون غيها جماعة من التلاميسة 
منهم آبو القاسم الكاتب » وآبو حاتم الرازى > وانتقل الى نيسابور 
فى زيارة قصيرة ثم عاد الى الرى وتردد على مجلس ابن العميد 
أبى الفضل ) وذهب الى بغداد ولم يستمر بها وعاد ثانية الى 
الرى وصار من رواد مجلس آبى الفتح بن العميد الذى زار بصحبته 
بخداد وكانت له فيها مناظرات معروفة وانتقل عدة انتقالات من الرى 
الى تيسابور الى بخارئ ثم الى نيسابور ثانية الى ظل ”بها حتی 
وقاته فی ۳۸۱ ھ'٭ 


} 
وقد آشرنا خى الفصل الثالث من هذه e‏ الى 


محتويات « السعادة والاسعاد ١٠ء‏ » وعرضنا لأقسامه الستة بالتفصيل 
التى تظهر جيدا جادا لاملف فى التعامل مع المصادر المختلفة التى 
أخذ عنها والتى آطلقنا عليها الصورة الأرسطية والأفلاطونية والفارسية 
والعربية الاساامية وهى الجوانب التعددة التى تمل منها الؤلف 
وآفاض فی بیانها آخذ عن ارسطو من السياسة والأخلاق ى 
A’‏ 


نیقوماخوس والميتافيزيقا ) مقالة اللام ( والخطاية ریطوریقی 
والكون والفساد وعن آفلاملون من السياسة ر الجموريه ) 
والنوام:س وأخذ عن الآفلاطونية المحدثة ومن تلاسيكياف الضب 
الفارسية « جاويدان خرذ » و « خذاى نامة » وعن الجاحظ ونن 
أبن المقفع » كما نهل بكثرة عن المسلمين حيث يكئر لديه لاسنسهاد 
باآيات والأحاديث وأقوال الصحابة مما جعل أستاذا من آهم الباحثين 
فى العامرئ هو محمد اركون يتساءل بحق عما قدمه الفيلسوف هى 
هذا العمل وءن منهج التأليف الذى يقوم على التجميع متل نير ' 
من الأعمال الوسيطة غهذه الطريةة تحبط أآى محاولة للتحليل بحيت 
لا تستطيع أن نبحث فيه عن خطة مسباة تجمع غيها الفاهيم وقفا 
لأهميتها وروابطها النطقية ولا عن علاقات بينها آو عرض خاص بالمؤلف 
فی هذا العمل الكبير الذى يحتوى على مادة كييرة تبدو وكأنها مبعثرة ء 
والحقيقة ان العمل وهو مقسم الى ستة أقسام كل منها م تقل 
يخلب عليها النبرة الاسلامية منذ البداية وفى ثثنايا الفصول آو الاقام 
الى يمکن آن نض لکل جزء عنوانا خاصا والقتأاب جز ین رین 
متساويين بحيث يمكن القول ان لدينا كتابان الأول فى الأخلاق 
ر السعادة ) والثانى فى السياسة ر الاسعاد ) وهما غلمان متدانانن 
لدى اليونان يتعلقا بالجانب العملى وقد جمع بينهما العامرى ٠‏ 
ويمكن أن نشير لعناوين الأقسام الستة التى تكون جزئى الكتاب لى 
الوجه التالى : 
الجزء الأول «الأخلان» ويشمل ثلاثة آقسام هى : )١(‏ السعادة م 
(۲( الفضيلة ء ر٣)‏ شروط اكتساب السعادة ء 
الجزء الثانى « السياسة » : (ا١)‏ الأحكام التعلقة باأدن ' 
(۲) السلوكيات السياسية »> (۳) مثفرقات شتى »> املسياسة › 
التربية » العلاقات الإجتماعية ٠‏ 
والکتاب بشكل عام يعبر عن أتجاه ثايت الفلسفة كما تحدت ' 
ادي المسلمين منذ عصر التزجمة ء يوم عطي" الجمع والتوفيق بين" 
۸۱ 
(' ب المامری ) 


ألفأسفة والشريعة من جية وبين تراث اليونان وادفرس وبين الدسياة 

والأخلاق ٠‏ غهذا الكتاب يتضمن الأ ول الأخااقية والتدابير العملية 
ألتى هى خرورية لتحقيق السعادة فى هذه الحياة الدنيا ء 

وقد استنبط مؤلف هذا الكتاب هذه الأصول كما بينا من التراجم 
العربية لفات أغلاطون وأرسطو وسار الفلاسفة اليوثان انتدماء 
بالاضافة الى الآراء والتعاليم والنصائح والأحكام والمسنورات 

اأوجودة فى يتب ايرأن واليند والعرب وقدم لنا من كل هذا 
كاب فى فى السيرة و الأخادق الاتسانبة :وقوانين السيامسة وأضول 
التربية ء وييمنا أن نحقق نسية هذا الع الى صاحبه ء 

٣‏ س قليلة هى الدراسات فى العامرى وأعماله وكثيرا منھا لم 
يتر للمؤلف فقد قدم محمد كرد على مخطلوط العادة وألاسعاد ولم 
یعرض لصاحبه ولم يشر اليه ۰ بل یتناوله باعتباره مۆلف پونانی . 
آو من اتباع الیونان فی مذهبه وهذا ما نجده لدی محقق کتاب 
ابن تيمية الرد على النطق وهو يشير للعامرى غلم يجد له ذكرا 
هى الصاذر الحروغة ويعلل ذلك باختمال نحريف قى أسمة خيث 
لا يتصور آن يغفل عنه جميعهم ۰ ويبدو آن اڈ لاء العذر نظرا لأن 
مخطوط « انسعادة والاسعاد » لا يشبع نهم الباحث لقله المعلومات 
الواردة فيه عن الولف خاصة أن بداية ونهاية المخطوط مفقودة 
وهما الكانين الأكثر احتمالا بيان هوية الولف ء بل ان امؤلف لم يشر 
فى متقدمة كتاأبه « الأمد على الأبد » التى يذكر فبها مؤلفات ألى 
« السعادة والاسعاد » بآية اشارة ء 

ومن جهة أخرى فان قراءة « السعاذة والاسعاد » لخاصة 
مقدمات الأقسام تذكر ان مؤلف الكتاب هو بى الحسن بن آبى ذر » 
وهکذا نجد لدی الکلاباذی ائذی بستدهد ببدض شسعار له فی 
« التعرف اذهب آهل التصوف » إلا آن التساؤل عن حفيقة صاحب 
هذا الاسم لا يآتى بنتيجة كما یعترف لنا اربری غی حدیثه عن 
صاحب هذا العمل وهذا ما نجده لدى اورت ك » روسن ٠‏ الا أن 


AY 


سحبان خليفات يتقدم خطوة الى الأمام فبينما لم يرجح حقيقة مؤلف 
انعمل فى فتسرته لرسالة « القول فى الابصار والميصر » عام \AY‏ 
الا آنه فی تحقيقه لرسال ألءامرى وتسذراته الفلسفية خى العام 
التالى يتف طويلا آمام هذه المساله حيث يخصص فقرة كاملة لبيان 

« من هو مؤلف تاب « السعادة والاسعاد » ؟ » ومما يزيد فى تعقد 
اأبحث عن شخصية صاحب العمل ان مخطوط ر مصورة ) دار الكتب › 
تدمل اسم « آپو الحسن بن ذر العاملى » آلمتوفی ۲۸١‏ ه وذذلك 
« مصورة » معد الخطوطات العربية « أبى الحسن بن ذر العاملى » 
المتوفی ۳۸۱ ھ ٭ رغم الا آن کل من محقق « الالام بمناقب الاسام ۾ 
ومحقق (« الأمد على الأبد ) يتير ألى نسبة السعاد والاسعاد 
لصاحب هذه الكتب وهو أبو الحسن محمد بن يوسف العامرى ء 


وتوخ ح اشارات الناسخ الى ان ملف الكتاب هو « آبو الحسن 
یوہ ف بن آبی ذر رضی الله عنما » كما جاء فى بدأية القسم الاول 
من الكتاب ء وآبو الحسن فى متدمات الأقسام الثانى والثالث والرابم 
وأبو الحسن ابن آبى ذر فى مقدمة ألقسم الخامس + ومن هنا ينه 
خليفات ألى البحث فى هوية آبو ذر والد مؤلف السعادة والاأسعاد 
الذی یہ تنتج انه ابأ ذر محمد بن يوسف قاضى بخارى الشادعى 
N A E‏ 
وذهب لاحج ودراسة الحديث ثم عاد مختارا العزلة الى فياي حياد. ٠‏ 
ثم يريط بينه وبين مؤلف « السعادة والاسعاد » » الذى أتضح انه 
كاتبا عربيا مسلما سنيا ذا ثقاغة دينية واسعة وعمقة ٠‏ والكيفية 
التي ورد فيها اسم ااأۇلف توضح انه ووالده شخصیتان دینیتان 
« آبو الحسن محمد بن یوسف آبی ذر رضى الله عنما » وا ن الولف 
حريیص دلى الربط بين كنيته « آبى الحسن » وكنية والده « آبى ذر » 
وانه تلذى تربية وثقافة دينية فى بداية عہدہ ومزح بنا وہیں الطو 
العقلية ء وان والده رجلا مشيورا جدا » ذا مكانة عالية تفيد الاب 
حيٿ ربط اسمه بها ء وهناك کٿير EN‏ 
تريط بينهما ء بالإضافة الى تابه عبارات السعادة والاسحاد 
Ar‏ 


وأشوال العامرى الفيلسوف العروف غى كتاباته الأخرى مثل < الأمد 
على الأبد » و « النسك العقلى والتصوف اللى » وعلى ذلك يكون 
فیلسوفنا العامری « آبی الحسن محمد بن یوسف » التوفی ۳۸۱ د 
هو مؤلف الكتاب الذی نقوم متحقبفه رر السعادة والاسماد فی 
السيرة الانسانية » ء 


¢ وعلينا نشير انى الأصول التى اعتمدنا ليها فى 
تحقيقنا للكتاب ء أو المخطوطات التبقية للكتاب ونسخها وا .ورات 
امأخوذة عنها : 
( أ ) والحتيقة أن الیتاب كما آشیر اليه كمأ قدمه مجتبى 
مینوقی مصورا لأول مرة ‏ اعتمد على مندلوطه تستسر بیتی ة 
ڇlجع An berry:A Hand lest of The Arabic Monuscrips “ijl‏ 
in The Chester Beatty library.‏ 
وهذا ما ڈیر اليه مینوفی غقد اعتمد ءلی نس دة نتشتسر بيتى 
بدبان بايرلندة التى تعد هى النه خة الأساسية الام وهى نسخة 
قديمة ترجم للقرن الخامس البجرى سقطت منها آوراق فى آوليا 
وأوسطها وآخرها ودليها اعتمد ومذيا نقل وصور ونشر * ويبدو أن 
هتاك مصورة عن هذه النسحة بدار امب المسرية » الأ أن مینوفى 
يشير الى نسخة مصريد آخری ویخبرنا آنها الآن بحت تصرف الد. تور 
أصغر مهداوی وهی تضم بالاضافة الى ما جاء خى نسخة نتسر بيتى > 
انصفحة الأولى والسادسة وقد عاد اليها مينوفى مرارا بحيث ضاف 
الى مصورته آبة ا السغحات £٤‏ >¿ ۳ا م٤‏ ٠ء‏ 
إ[ ب ) وهناك بالاضاغة الى النسخة الموجودة بدبلن ( مكتبة 
تسر بیتی ) هناك مصورة دار الكتب تحت رقم 4 حكمة وغلسغة 
وھی مۇرخة ب ۱۹۲۹ وعنها قدم محمد کرد على دراسته بمجلۀ 
المجمح العلمى العربى بدمشق ء وقد جاء فى مقدمة هذه المصورة 
نرا ۲٠۲‏ لوحة مٿاس ٠۳‏ × ۲۲ ء نسخة مصورة بالتصوير الشمسى ؛ 
وآنيا مصورة عن نسخة أقدم بدار الكتب الممرية عن نسخة خطية 
At‏ 


قديمة ٠‏ [ والنسخة القديمة غير موجودة ] » ولا يوجد سوى النغة 
المصورة على ميكروذيلم ء طانع فيه واحتوى على بعض معانيه أفقر 
عباد الله الفقير عامان ابن المرحوم ر السلمى ) بن امرحوم محمد 
السترى غفر الله له ولوالديه ولجميع المسامين والمسامات الؤمنين 
والۇمنات ٠‏ 

وجاء خى الصفحة [ الغلاف ] ما يلى : الق الأول » ان صغحة 
٠١‏ يرتبط ويلتئم كلامها مم صفحة ١١١‏ » وان صفحة ۰ تلثم 
بصفحة ٤۲۱‏ » وان صفحة ۲۹۱ و ۲۹۲ نقلتا من رتمها ووضعت بين 
ص ٠١١ » ٠٠١١‏ اناسبة الكلام وتصحيحه لوضعها فاي.اجع وان اأورقة 
الأولى من الخطوطة ناقصة وهى التى تحتوى مقدمة الناسخ » ونبد 
المصورة بعبارة وعقلية » ثال: آبو الحسن كل واعد من الساددن 
ينقسم الى تسمين [ احددما ] السعادة المطلقة والأخرى المشيدة ء 

ويلاحظ ان آقسام الكتاب فى مصورة دار الكثب متصلة بينما 
توجد مستقلة ومتميزة فى مصورة مينوخى ٠‏ 

إ( ج ) وعن هذه النسخة المصورة هناك نسخة ( مصورة ) 
معهد الخطوطلات العربية » والتى جاء غى بدايتها م وعى أيضا ناقصة 
الگول ‏ مع اسم املف آبو الحسن بن محمد العاملی المتوفی ۸۱٣د‏ »> 
ان عدد الأوراق ١ء٠‏ » والقاس ٠١‏ × ء۲ وملاحظات تخبرنا ان 
الخطوط ناقص الأول والاخر وبه اخرام ء ویبدو ان اخثلاف عدد 
صفهاتها عن مصورة دار الكثب يرجم الى تكرر تصوير الصفحة عدة 
مرات لعدم وضوحها أو لرداءة التصوير ٠‏ وينطبق عليها ما ينطبق 
على مصورة دار الكنب »> ويلاحظ أن خط المصورتين هو نفس خط 
محسورة مینوفی ۰ 

ا( د ) وهن اك آیضا مجموعة الشذرات الٹی اوردها بدوی خی 
کتابه « آفلاطرن فی الاسلام » نثلا عن العامرى حيث قدم لفا کدرا 
من المتتطفات التى استطاع العثور عليها فى المخطوطات العربية 


Ae 


من النصوص الصسحيحة لإفلاطون مأخوذة اما بحروفها أو تلخيصا 
أو فى نالفي الغا ا فخاور اح اوسن العا 
المعروف خطاً بانجم_ورية ء النواميس ٠‏ فيدون افريطون ء وقد زودتا 
بال ارات الى الصفحات الناظرة خی محاورات آفلاطون غی آھصلیا 


ەم “ 


ائیونانی ۰ وقد نقڵ عن مد ورة مجتبی مینوفی عن مخطوط تشتسر بیتی 
حفحات ۱٥ا‏ : ۱٥ا‏ س ۷٥ا‏ 2 ۷ا 4 ۱ ۹۲ £ £ ¢ 
\eA — 10V ¢ \00 4 \o‏ £ وكثيرا من الاحالات is‏ ۳ 
۱٣٩ : 4‏ مما یجطنا نقارن بعض ما کتبه بدوی مع قراءة مینوفی ۰ 
تشتسر تيتى وعلى ذسخة آصءر مهدوى التى آشار اليا والتى علمنا 
بوجودها وآذها ن ځه هة دار الكت الذطة من اشارة مصورة دار اکت 
التی جاعت ديا ) نه خۀ مصوره ة بالثصوير الشمسى حن نسخة آقدم 
بدار الكثب المحرية عن نسخة خطية قديمة ) ء ومن هنا يلاحظ على 
مصورة مینوفی ‏ والتی نشرها بناء على طلب الدکتور یحیی ممداوی 
مع مقدمة وفهارس ونشرت فی فسبادن ۱۹١۸‏ انها هى نفسها نسخة 
تش تسر بیتی مع اضافات وان هذه الاضاغات منقولة عن أصغر مهدوى 
فی مادمة فنشرته نے a‏ مصوره ة دار ا ل النسخة القديمة كما 
يتضح من خطها لا تختلف عن مصورة مینوفیى N‏ 
فالخط یوما زأاحد ومن هنا فقد اعتمدنا على مصورة مینوخی فی 
الحقيقة واءتبرناها النسخة الأساس أو الأم وآظهرنا الاخثلانات 
بینوا وبين غيرها خى حالة وجود هذه الاختلافئات ٠‏ وسوف نعرض 
ليذه النسخة لنيين خصائصها كالآتى 

» والمسطرة ۱۸ طر ء ومعدل کلمات السطر ۷ كلمات‎ » ۲١ × ۱١ 


ی 


نشرها بالأوفست مجتبى مينوفى » وهى مايئة بالبوامش والعناوين 
مكتوبة بخطوط بارزة ء والنقطة فيا تكتب كالهاء أو ثلاثة نقط مجتمعة 
ودو یکتب الئلاثة ) فلن ( ولا یستخدم الومزة خى الرياسة ؛ ورديه 
ونجد رسسم الفيلہ وفين اليونانيين هكذا آفلاطن وار طوطليس 
وقد استخدمنا : آغلاطون وآرسطو طالیس فى التحقيق + وهی مكتملة 
الأول ناقصة اإلآخر عدد صفحاتها ٤٤٤‏ صفحة ويها بعض الاضطراب 
فی ترتیب اا و ا 4 ثم 
اضاغة عشرة الصفحات آخرى حثى تكتمل ٤٠٤‏ صفحة تتناول موضوع 
أن الان دى بالط ٠‏ وتار النصخ مقرل 

ونا فى اة وا الفحل ل الى عمل المحقق وما قمنا به الذى 
یتلخص فی الآتی : 

)1( قرادة النص اعتمأدا على معرغننا بمنهج العامرى وآسلوده 
فى مؤلناته المعروفة مثل : الاعلام ء والأمد ء 

ا( ب ) اصلاح الأخطاء الواردة فى المتن والاشسارة الى ذلك 
فى الامش ء 

إ( ج ) وضع علامات الترقيم والاقطاط والفواصل ء 

إ(د ) وضع عناوين لأقسام الكتاب المختلفة وقد أشرنا الى ذلك ء 

(ھ) وضع کثیر من الهو امش على النص لتصحيح بعض العبارات 
وتوضيح الأغكار الغامضة وربطها بتاريخ الفكر السياسى الأخلاقى ٠‏ 

ا( و ) عقد مقارئات عديدة بين متن الخطوط وما ورد فى الكتابات 
المشسابهة السابقة التى أشار اليا العامرى مثل كثابات أرسطو 
وآفلاطون والفارابی ٠‏ 

ا( ز ) عمك فبارس متعددة للاعلام والفرق والجماعات, والكتابات 
والآيات والأحاديث والأشعار بحيث بأثى النص فى التحثيق ى آمل 
صورة وآقرب شكل ما يهدف اليه ا)ؤلف والله الموفق ٠‏ 

ا( ح ) تمييز كل صفحة من المخطوط عما يليه بعلامة ./ ( شرطه 
مائلة ) للتسهيل لى القارىء ٠‏ 


AY 


هرامش وملاحظات الفصل الأول 


١‏ والعامری موضوع دراستناا کما کتب هنری کوربان فی 
د تاريخ الفلسفة الاسلامية > « لم يعرف حق المعرفة فى الغرب حتى 
الآن » منشورات عويدات يروت ۱۹٨٩‏ ص ۲٣٢‏ + وهو مجهمول 
كما أشار كتاب ابن تيمية « الرد على النطقيين  »‏ الذى 
أطال البحث عن العامرى »> فلم يجد له ذكرا فى المصادر المعروفة وبعلل 
ذلك باحتمال تحريف فى اسمه » حيث لا يتصور أن يعفل عنسه 
جميعهم ‏ ابن تيمية : الرد على المنطقيين > ادارة تربجمة السنة > لاهور 
باکستان ۱۳۹٩‏ هھ ص ٤٤۷‏ .»۰ وهذا ما: نجده فی عرض محمد کرد 
على لمخطوط « السعادة والاسعاد .٠ء٠‏ » بمجلة المجمع العلمى بدمشق 
فهو لا يعرف من هو مؤلف الكتاب ص ٥*٦٦‏ « ويوحى الكتاب انه 
لول پوتانی آو من آتباع اليوتان فى مذهبه » ص ٠٠۳‏ مجلة المج 
العلسى » دمشق المحلد التاسع >٤ ۱۹۲۹ ٤‏ ض ٥٦۳‏ ہہ ٥۷۲‏ 

۲ قدم محمد کرد على هذه الدراسة ۱۹۲۹ وهی تعد من آولی 
المحاولات فى التعریف بمحتوی الکكتاب » الذى عرف ريما قبل 
أن يعرف صاحبه وان كان لا يقلل من أهمية هذه الدراسة بعض 
الملاحظات النقدية على قراءة كرد على لبعض كلمات المخطوط من جمة 
وما ترتب على ذلك من أخطاء فى القراءة حيث قرا فرفريوس على آنا 
ل « غریغوربس » وبتناوله على آنه آبو الفرج بن هرون بن العبرى 
ص ٥٠۳‏ ويستنتج من ذلك وبقدم الولف على آنه معاصر لنجم الدين 
الكاتبى وان الكتاب آلف آواخر القرن السابع آو الثامن من المجرة 
فى الوقت الذى آلف فيه الكتاب فى النصف الأول من القرن الرايع 
الأهمجرى »+ 

٠۹۳۷ › ب باول كرواس : مجلة ا لمشرق‎ ۳ 
4 — F', Rosenthal : State and Religion According to Abu 


L-HASAN Al - AMIRI, The Islamic quarterly Vol, II N. J, 1956 
pp 42 - 52. 
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٥ہ‏ _ مجتبی مينوفى : الجزء الثائى من « الخرائن التركية » العدد 

٦‏ س مينوفى : مقدمة « مصورة » السعادة والاسعاد فى السيرة 
الافسانية » طهران ٠۹٥۷ ٤‏ 

۷ مينوفى : مقدمة تدقيق أورتك ء روسن لكتاب العامرى 
الأمد على الآبد : دار الكندى 4 يروت » ۱۹۷۹١‏ » المقدمة ؛ 


۸ ده أحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقيق الاعلام بمناقب 
الاسلام » دار الكاتب الصرى ء القاهرة ٠ 1۹٩۷‏ 


> دہ آحمد عبد الحمید غراب : العامرى والقافة الاسلامية‎ ٩ 
مجلة الكاتب القاهرية العدد .ء‎ 

+| س ده آحمد عبد الحمید غراب : محاضرات فی عل الأخلاق ۰ 
لطلاب کلية دار العلوم طبع استنسل ۱۹٦۷‏ س ۱۹٩۸‏ 


۱١‏ س اورثك + روسن : مقدمة تحقیق الآمد على الأبد دار 
الكندى > روت ۱۹۷۹٩‏ 


۲ هنرى كوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية ترجمة نصير 
مروة م حسن قبیسی منڈورات عویدات ّ باروت لبنان ¢ ص YoY‏ 


۳ الموضصع السايق + 


٤ا‏ س محمد آحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند آبى الحسنن 
العامرى » رسالة ماجستير » اشراف آ» د» سان خليفات > الحامعة 
الاردنية عمان ۱۹7۹ 


۵| س ده سحبان خلیفات : رسال بی الحسن العامری وشذراثه 
الفلسفية دراسة وتصوص » الجامعة الأردنية عمان ٠۹۸۸‏ 


۱١‏ ده سحبان خايفات : العناصر الأفلاطو نية المحدثة فى كتابات 


A 


العامرى 4 مجلة دراسات ء الجامعمة الأردنية المجلد )٠١(‏ العدد ج 
ص ۲۸ے ٭“ 

۷ ہہ اعتمد صاءد الأندلس فی کٿړا من مواضع طبقات الأمم 
على کتابات العامری مما بوضح ان کثیر من آفکار آبو الحسن آتنقلت 
الى كتب تاريخ العلم والفكر العربى الاسلامى مشل « طبقات الأمم » 
ويتضح هذا النقل بمقارنة ما كتبه صاعد عن فلاسفة اليو نان صفحات 
٠ ۷۷ ٤ ۷٦ ۷٥ ۷4 e ۷۳‏ ۸۲ بأصلها فى الأمد على الأبد الصفحات 
من ۷١‏ حتی ۷٤‏ 

۱۸ يذكر محقق « تزهة الأرواح وروضة الأفراح » نقل صاحبه 
الشرزورى عن مصادر متعددة آولها الأمد على الأبد للعامرى وينقل 
عنه ص ٤۷ + ٩٤٥‏ ویذکر ترجمته ص ۳٣‏ وشیر اليه ص ۰۲۲ ۲۳ » 
وراجع الشهرزورى : تاريخ الحكماء > نرهة الأرواح وروضة الأفراح 
تحقيق ده ءبد الكريم أبو شويرب جمعية الدعوة الاسلامية العالمية 
۸ . ومحمد بيجت الأثرى محقق مقدمة نزهة الأرواح وروضة الأغراح 
ص ٤٤‏ الذی شیر الی اعتماد الشهرزوری على العامری ص ٠١١‏ د ٠٠١١‏ 

4 ۔ التوحیدی : أخلاق الوزیرین تحقيق محمد بن ثاويت 
النجى مطبوعات المجمع العلمى العربى بدمشق ص ٤٠٠١‏ 
—M. ARKOUN, LA Conquete, Du Bonheur Selon ABû - L~‏ 20 
HASAN Alı - AMiri, in Studia, Islamic paris xxll 1965 pp. 55 - 89.‏ 

١‏ ده عبد الأمير الأعسم : أبو حيان التوحيدى فى كنابه 
لا حجم تواجد العامرى فى المقابسات ودوره وعلاقته بالتوحيدى الذى 
منقل عنه رواية اختلط فها التعليق والسماع المقابسة )٠(‏ وروايتين فى 
صورة سماعية القابسة )٠۳( > )٤١(‏ ویخلص الى آن آبا حیان کان 
من رواد محلس العامرى وقد تتلمذ عله فالبامری من آساتذة 
التوحیدی ص ۲۳۳ 

٢۲‏ بوضح عبد الرزاق محیی الدین فی دراسته « آبو حیان 

0 


التوحيدى : سبرته وآثاره » تتلمذ التوحي دى على العامرى » فقد 
تتطورت لقافة الرجل على مرور الأيام يدراسته على المامرى فى 
التصوف والأخلاق ص ۳٤۳‏ ۰ فقد سمع منه غی مسال الآخلاق 
والفلسفة الالهمية ص ١ ٠۷۳‏ عبد الرازق محيى الدين : آبو حيأن 
التوحيدى » الۇسسىة العربية للدراسات والنشر يروت ط ۲ ٤‏ ۹۷۹ 

٣۳‏ ۔ آپو حياإن التوحيدى : المقابسات شرة السندوبى القاهرة 
م ينقل التوحيدى فى المقابسة )۲١(‏ حوار العامرى مع مانى 
الجومى ٠‏ ى « أن التظر فى :جال النفى بعد الوت هبني على الذن 
والوهم » ص ۱٣١‏ ۱۹۸ ء۰ وهو الموضوع الذى خصص له العامرى 
كتاب الأمد على الأبد '» ويعرض التوحيدى فى المقابسة )١(‏ لاهمية 
المقل ویعلی من شاأنه ص ٠٠۴ ۲٠۲‏ ويخصص القايسة )٠١(‏ حكم 
فلسفية من کلام آبی الحسن العامری ص ۳٠١ ۳۰١۱‏ + وفى « الامتاع 
وايؤانسة » يتحدث عن تلميذ العامرى بو القاسم الكاقب موض حا 
اهتماماته المنطقية فهو الذى صنف شرح ايساغوجى وقاطيضورس 
امقابسات : ج ۱ ص ۰.۳۵ واه قطن الری ودرس وعلم ج ۱ ص ۳٣‏ ۰ 
ويذكر فى مداية الللة السادسة عشر كتاب العامرى : « انقاذ البشر 
من الجبر والقدر » وانه رآه بخط تلمیذه آبی القاسم الکاتب وانه ے 
آی التوحیدی ‏ سمع آبا حاتم الرازی بقرژه عليه وبصفه بانه کتاب 
نفيس وطريقة الرجل قوية ص ۲۲۲ _ ۲۲۳ ء وينصفه التوحيدى فى 
الليلة الثانية والعشرون حين يسال الوزير عنه غبالرغم من جغاء 
طبمه « اذا طلبت منه الفن الذی اختص به وطولب بتحقیقه ود على 
غاية الفضل ج ۲ ص ۸4 + وبعد إن آورد التوحي دى بعضا من كلامه 
طلب الوزبر الاستزادة ص ۸٩‏ آنظر حدثه عنه ص ۸٩‏ ۸۸ ء ویوضح 
اهتمامه بالتصوف » له کتاب فيه » شحنه بعلمنا واشارتنا ج ۲ 
ص ٩۹٩ ٩٤4‏ 

¢» مسكوه : الحكمة الخالدة تحقيق عبد الرحمن بدوى‎ ٤ 
حبث يقل لنا‎ ۳۷٦ ۳٤۷ القاهرة « وصادا العامری وآدابه » ص‎ 

۹۱ 


الفصل الأول من الأمد على الأيد ص ٠٤۷‏ وما بعدها ء وينقل من نهاية 
كتابه « النسك العقلى » وينقل عن كنبه اللأخرى ء قارن ما جاء 
فى الحكة الخالدة ص ۳٣۹ ۳٤۸‏ مع المقاسة )۹٥(‏ ص ۳۰۲ ۳۰۳ 

٣٣ ب التوحيدى : الأمتاع والمؤانسة ج ۱ ص‎ ٠ 

ب بین عبد العزیز عزت فی دراسته عن مسکويه تمیزه فلم 
أخذ عن آسبتاذ معين مستشهدا بقول التوحيدى الذى ذكر أن العامرى 
قطن الری ولم بآخذ عنه مسکویه ص ۸۷ ٤‏ ص ۱۱۱ ثم يسود 
ويذكر من أخذ عنهم مسكوبه فى الفلسفة وتآثر بهم لكنه لم يذكرهم 
انما آشار الیهم غیره فی کتبیم وهم : یحیی تن عدی ودیسی ابن زرعة 
واين الخمار والعامری ص ٩۷‏ ويضيف عزت : « آما عن العامرى الذى 
بتحدث التوحی دی عن اهمال مسکوه له وعدم اهتمامه بدروسه 
وقلس فته وعدم لقاگه ایان مروره دیعداد فقد کان من مصادر مسکو به 
الذى اهتم بالعامری على المكس من قول التوحیدی فمسکوبه فی واقم 
عزت ص ٩٩‏ = ۱۳۳ 

۷ ب الشهرستانى : الملل والشنحل ٠‏ 

۲۸ ۔ هنرى كوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية » الفصل الخامس 
ص ۲٥۲‏ 

- الكلاباذى : التعرف لمذاهب آهل التصوف » نشرة محمود 
آمين النواوی ط ۲ 4 ۱۹۸۰ » مكتية الكليات الأزحربة القاهرة ص +۱ + 
وهذا يوكد الجانب الصوفى لدى العامرى الذى تقل الكلاباذى 
تن کتابه « منهاج الدين » وهو ما أشار اليه التوحيدى والى تصنيفه 
فى التصوف » الامتاع والمؤانسة ج ۳ ص ٩۹4‏ ت ٥۹‏ 
أنيس فريحة الدار القومية للکتاب بيروت ط > > ۱۹۸۳ › ص ١٤۸‏ 


۲ 


۳ ب ده عبد الرحمن بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العريية 
القديمة لكتاب أرسطو الأخلاق الى نيقوماخوس » وكالة المطبوعات 
الکویت ۱۹۷۹ ٤‏ ص ۲٣‏ 

۳٢‏ ده سحبابن خليفات : مقدمة تحقيق التنبيه على سبيل السعادة 
وانظر مقدمة تحقيقه اساب العامرى وشذراته الفلسفية ٠‏ 

مم _ المصدر السابق مقدمة قحقيق التضيه ص ٠+‏ 

تفس المصدر صفحات : ۷۲ ب ۷4 > ۷۸> eW EA‏ 

٤٦ >» ٣۳۷ ٤ ۲٦ : ے تفس المصدر صفحات‎ ۳٥ 


٣‏ ده سان خلبفان مقدمة تحصق رسالل العامرى وشدذراته 
الفلسفية ص ٠١١‏ 


۳۸ س مينوفى : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد للعامرى ٠‏ 


ده رضوان السيد : تعليقاته على كتاب الماوردى : تسهيل 
النظر وتمجيل الظفر فى أخلاق الملك وسياسة اللك > المىكز الاسلامى 
للبحوث ‏ وروت ۱۹۷۸ ص ۱۰۹ 

٤‏ س بین لنا پدوی فی حلدشه عن الشسواهد والنقول عن 
« نیقوماخا » عند الفلاسفة امسلمين وينقل ما ذكره العامرى فى 
« السعادة والاسعاد » فى باب كبير الهمة افه لا فصل البتة بين ان 
يفحص فاحص عن الهيئة وبين ان يفحص عن الذى له الهيئة ٠‏ العامرى : 
السعادة والاسعاد ص ۲١١‏ » وبين موضع ذلك فى النص اليونانى 
« فهذا النص ورد فی نیقوماخیا » م ۽ ف ۷ ص ۱۲۳ ب من النصس 
الیو ناتی » وفی ترجمة اسحق بن حنین التی نشرها بدوی ص ٠٠۳١‏ وقد 
وردت على الشككل التالى « لا فرق تین ان بکون فی نظرنا فی کبر 


۳ 


آو خی ':کبیر النعس ) وہہ شتج من ذلك آى الاختلاف غى آلفاظ النصين 
وجود ترجمة عريية ثانية مفقودة تقل عنها العامرى ويدلل على امكانيه 
وجود مثل هذه الترجمة الثائة ٠‏ 

>١‏ - العامرى : الامد على الابيد ص ۷ ه 

۲ ده عبد الرحمن يدوى : افلاطون فى الاسلام ء دار الاندئس 
ط ۳ ۱۹۸۲ قارن ما ينقذه العامرى ءن معاأورة السيأاسة راجح 
بدوی ص ۹ ۱٩۱‏ ء وما قابلها فی السبعادة والاسعاد ص 
۳ س ۲ ۵ ۳۹ ١‏ ۹ ٥ء٤‏ » وتقوله عن النوامیس بدوی 
ص ۱۹۲ ۱۸ مم السعادة والاسعاد ص 1۷۹ ۱۸۱ ٤‏ ۱۸۹ ۱۹۲ 
Vo VE‏ 

۳ ده ناجی التکرتى : الفلسفة الأخلاقية الافلاطونية عبد 
مفکری الاسلام دار الأندلس ط ۲ یروت ۱۹۸۲ 

4 المصدر فسه ص ۲۸۷ 

هع المصدر نفسه ص ۲۸۹ 

۲۹۱ المصدر تفسه ص‎ ٩ 

۲٥۰۳ هنری کوربان ص‎ ٤۷ 

۸ ده رضوان السيد : مقدمة تحقيق كتاب الماوردى _ تسهيل 
وتعجيل الظفر ص ٠١۸‏ 

٠١۹ ۱۲۷ العمامری : الامد على الاد ص‎ ٩ 

٠ه‏ _ ده سحبان خليفات : العناصر الافلاطو نية المحدثة فى كتابات 
السامرى ء وأيضا مقدمة تحقيق رسائل العامرى وشذراته الفلسغفية 
ص ۱۳۰ وما بعسدها » ومقدمة قحقیق الرساثل العامری ص ۱٤۳‏ س ١٠١۲‏ 
VADET , le Suvenir De 1 Ancienn Perse chez le philo-‏ — 51 

soplie A Bu O, Hasan Al - Amiri p. 258. 


۲ محمد كردغلى : عرض السعادة والاسعاد ص ۳ه 


۳ه أبن تيمية : الرد على المنطقيين ص ۴۴۷ »> ٤٤۷‏ 

٤‏ ده ماجد فخرى : تاريخ الفلسفة الاسلامية _ الدار المتحدة 
للنشر ‏ پیروت  ۱۹۷٤‏ ہہ ص ٦۰‏ 

٥‏ العامرى : الامد على الابد ص ۷ه 

۲٠٤ کوربان ص‎ ٦ 

۷ المصدر السابق ص ۲٠۳‏ > :ويعدد لنا ملامح فارسيته 
تلميحا غله كتأب « فروخ نامة » بالخارسيه ويبحث فى الفصون ءن وحدة 
انعقل والتعقل والمعقول بشبكل سوف بستلهمه الفلاسغفة اللاحقين 
الین )* 

58 — VADET, p. ( 381E ). 
59 — Ibid. p. 257. 
60 — Ibid., p 263. 

۱ ده سحبات خلیفات : تحقیق رسال العامری ص ۱۸٩‏ 

۲ المصدر السایق ص ۱۸۹ 

۳ ده رضوان السيد : الامة والحماعة والسنة دار اقرآ ‏ يروت 
ص ۱۲۳ 

٤‏ تفس الموضع السابق ٭ 

٥‏ _ ده آحمد عبد الحميد غراب ٠‏ مقدمة تحقيق الاعلام بمناقب 
الاسلام » المقدمة ومحاضرات فى الأخلاق » كلية دار العلوم ص ۲١‏ 

٦‏ ده سحبان خليقات : مقدمة تحقیق رسال العامری وشذراته 
الفلسفية ص “٦‏ 

۷ ہہ یوضع خليفات هذه السمة ورهن عاليها بامربن ٠‏ الأول : 
استعمال طرىقة المحدثين بذكر الروابات المختلفة »> والثاتى : حرصه على 
ابراد الگحادیث النبوية فى موضع لا يحتاج فيه اليما * ويستنتج من ذلك 
ان الولف تلقى تريية دينية واسعة وانه خطى بثقافة واسعة فى علم الحديث 
ص \e¥ € ٠١١‏ : 
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٠١۸ المصدر السايق ص‎ ٦۸ 

٩‏ س تلشف خطة الكتأب عن عقلية فقهية كلامية بل يقرر الولف 
صراحة إن كتابه لا يخرج عن كو نه صياغة فلسفية لمشروع دینی ۰ وترد 
فى النص (العادة والأسعاد) مصطاحات تشيع على آلسنة الفقهاء مثل : 
اذهب والبدعة » وتنعكس النظرة الفقهية للمؤلف فى ابمانه بحق الملوك 
الالمى ورده الدولة الى اساس ديل + وعو بکثر من آخبار القضاء 
والگحادیت الواردة فيه مثلما يفيض فى آشباء جاءت فی العدل عن 
اللبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه + 
لدى العامرى بقوله : « لقينا فى الطريق نيخا من الحكماء يقال له 
ايو الحسن العامرى وله كتاب فى التصوف وقد شحنه بعلمنا 
واشارتتا وكان من الجوالين الذين نقبوا فى البلاد وأطلقوا على آسرار 
الله فی العباد + 

۷۹ س الکاهاذى : التعرف على مذاهب آهل التصوف البأاب 
الحادی والثلاثون تحقيق محمود آمين النواویى ط ۲ مكتبة الكليات 
الازهربة ۱۹۸۰ ص ٠١١‏ 

٥۷ العامری ة الامد على الايد ص‎ ۷٣ 


۷۳ الصدر هسه ص ۰٥١‏ 


۹ 


هوامش الفصل الثانى 


٠٥٥ه العامرى : الامد على الابيد ص‎ ١ 

. بذک العامری أعماله فى « الامد على الايد » كما يلى‎ ٣ 
د أابانه عن لل الديانة » و « الاعلام بمناقب الأسلام » و « الارساد‎ 
لتصحيح الاعتقاد » و « النسك العقلى والتصوف الملى » » « الاتمام‎ 
لفضانل الاتام » » « التقرير لأوحجه التقدير » 4.« انقاذ البشر من الحر‎ 
فصول النادب‎ ” ٠ » والقدر » ١ء « الفصول البرهانية للمباحث الثقافية‎ 
xX وأصول التحبب » » « الأشار والاشحار » » ( الافصاح والايضاح‎ 
»» العنابة والدرادة » »> « فى استفتاح النظر » » « فى الابصار والبصر‎ « 
فى تحصيل اللامة عن الحصر الاسر » + 3 فى التبصي لاوجه‎ « 
۰ » التعبير‎ 

۳ العامرى : الامد على الايد ص ۷ه 

راجع تب العامرى ورساه الآتية : الأمد على الأبد ۽ القول 
فى الابصار والمبصر والاهم من ذلك السعادة والاسعاد ف السيرة 
الاإئسانية »+ 

ه ‏ منيوفى : من الخزاثن التركية ‏ الجزء ا كليية 
الآداب _ جامعة طهرإن ى العدد.الثالث » السنة الرابعة ص ٥۹‏ وما بعدها 

ا أحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقيق الاعلام بمناقب 
الاسلام ٠‏ وللاحظ ان المحقق ياد ينفرد بالقول بوجود « شرح كتاب 
اليغس لأرسطو ¢ ° 

۷ بدو انه تعلیقات أو روایات للعامری فی المجالس الأدية 
والفلسفية شرحا لى كتابه ولیس كتابا مدونا كما توحى العبارة ء 

 ۸-‏ ده سحيان خليغات : مقدمة ثحقيق رسائل العامرى وشذراته 
الفلسفية ص ٠‏ 


٩‏ العامزی : الأبصار والميصر تحفیق ده سحبان خلیفات فی 
رسال العامرى وشذرآتة الفلستفية ص ٠٠۳‏ 


۹Y۷ 
) العامری‎ ۷ ( 


10~ M. Turker : Arastirma, vol. 3, 1965 pp.103 - 122. 


1۱ العامرى الاعلام بمناقب الاسلام _ تحقيق ده أحمد 
عبد الحمید غراب ‏ دار الکاتب العربی ‏ القاهرة  ۱۹٩۷‏ ص ۲۸ 
٢‏ الموضع السابق ٠‏ 
۳ ے المصدر السابق ص ٣٦ ٤ ۳٣‏ 
F'. Rosenthal : State and Religion According to Abu L’‏ — 14 
Hasan Al - Amiri p. 42‏ 
٠٥‏ ن العامرى : الامد على الابد ص “١‏ 


۷۳ ۷١ امرجم السایق ص‎ ۱٦ 


۷٥ المرجع السابق ص‎ 1Y 

۹ سد سهان خلیفت : مدمه تحسق اي العامرى وش دراه 
القلسفضة ص ۴۷ وما بعدها ء ا 

.»۲ العامرى : الفضول فى العالم الالهية - تحقيق ده سحبان 
خلیفات فی رسال العامری وشذراته الفلسفیة ص ۳۹۱ ۴۳۷۹ 

۲١‏ العامرى : القول فى الاإبصار والمبصر دراسة وتحقين 
ده سحبان خلیفات ‏ محلة دراسات الحامعة الأردنية المحلد 4 س 
العدد السابع ۱۹۸۷ ص ٩۸ ٤٩‏ واعاد نشرها فى رسائل المامرى 
وشذراته الفلسفية ص ٤١١‏ م >٣۷‏ 

٣٣‏ ب ده سحبان خلیفات : رسال العامری ص ٤٤۸‏ واشارات 
العامری الیھا ص ٠٤٤ ۳٤٣۳‏ 

٣۳‏ نقل خایفات فی دراسته مختارات مسکو به والتوصدى م 
کټتاب النسك المعلى والتصوف الى ونشرھا س راجع ص ٤۷٩۹‏ س 4۸۷ 


۹۸ 


هوامثى وملاحظات الفصل الثالث 

۱ تناول العامری فی القسم الأول من کتابه موضوع السعادة 
ویظهر فيه الاتجاه الیونانى أدى أفلاطون وخاصة ارسطو تما يتضح من 
تقسيم السعادة الى دقليه وانسيه الأولى خاصة بالنفس الناطقة والثانية 
خاصة بالنفس الشهوانية لذلك فهو يعلى مثل ارنطو من شان الأولى . 

۲ س يعتمد العامرى فى تناوله للسعادة على الربط بينها وبين 
الفضيلة انطلاقا من تقسيمة للنفس الى ثلاثة قوى عقلية وغضبه وشهوية 
وهو هنا مثل معظم فلاسفة الاخلاق المسلمين يعتمدون على نظرية النفس 
عند افلاطون , 

۳ د شیر العامری, الی انبا دوقلین کثیر فی معظم کتاباته خاصة 
د الامد على الايد » والسمادة والاسعاد وستشهد به كثيرا *٭ راج 
السعادة ص ۱۷ > ٠ إ٣ » ٩۸‏ َة : 

؛ ‏ يعرض المامرى في القسم الاول من دراسته النظريات المختلفة 
التى قيلت فى السعادة ويفيض فى الحديث عن اللذة وتعريفها وأقسامها 
ویتناول الالم آو الاذی وهو هنا يعتمد كثيرا على جالينوس * ويعلى من 
اللذة على الالم وبين آنواعها خاصة اللذة العقلية .» ٠‏ 

ه - راجع كتابنا الاخلاق فى الفكر العربى المعاصر » خاصة الفصل 
الأول الذى عرض للاتجاهات التئ سابرت الأخلاق. اليو تانية سواء عند 
أحمد لطفى السيد أو اسماعيل مظهر » rS‏ 

٦‏ س ومن اللذة ينتقل بنا الى الفضيلة محور القسم الثانى من 
کتایه وان کاان الغامری لا يعطى عناوين لهذه الاقستام وقد اخذنا عنوان 
هذا القسم من الموضوعات التى بتناولها ٠٠»‏ 

۷ ينتقل العامرى فى القسم الثالث من كتابه من السمادة الى 
الاسعاد أو من الأخلاق الى السيأسة ٠‏ ويتحدث عن طريق الاسعاد وهو 
السنة المستوئة ٠‏ 

۸ ضح التوجه الاسلامى فى عمل العامرى فى بدابة كتابه حيث 
يوضح لنا ان مشروعه هشروع دين ومن استشاده الدائم پاقوال 
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النبى والصحابة فټو ینش عن النبی ۲۸ مرة و ن على ابن آبی طائب 
٣‏ مرة وعمر بن الخطاب ٠١‏ مرة بالاضافة للفلاسفة والكتاب العرب 
والمسلمين مثل الكندى واين المقفع والجاحظ ؛ 

٩‏ راجع عرض ده آميرة حلمى مطر للسياسة عند آرسطو فى 
كتابها » فلسفة السباسة من أفلاطون الى ماركس » دار المعارف > القاهرة 
\4AAY‏ : 
٠١‏ قارن الفارابى : اراء آهل المدنية الفاضلة » قحقيق ده الب 
تصدی ادر + دار اشرق بروت ‏ لان ۱۹۸۲ 

۲ - يقدم العامرى خی کقابه رآبا متقدما حون اإراءة ويرى انها 
لا تقل مكانة عن الرحل وان ميلها للعلى والتعلم وتساوی بالرچل وهو رآی 
مستنير ومتقدم من فيلسوف القرن الرابع الهجرى . 

۳ ب قارن ما كتبه رضوان السيد فى مقدمة تحقيقه لكتاب المرادى 
« الاشارة الى آدب الامارة » دار الطلیعة ‏ بیروت ۱۹۸۱ ص ٤۲س٣۲‏ 

٤‏ ۔ محمد بن زکریا الرازی : رساٹل فلسفیة ‏ تحقیق دراودسں 
القاهرة ؛ 

٥‏ ده أميرة حلمى مطر : فى فلسفة السباسة من أفلاطون إلى 
ماركس _ دار المعارف _ القاهرة ‏ ص ٠۳‏ »> 4ه 

١‏ الفارابى : آراء.آهل المدينة الفاضلة _ تحقيق ده البيرنصرى 
نادر ‏ دار المشرق س بیروت ‏ ۱۹۸۲ س ص ۱۲۳۹ 

۱۷ ہ العامری : السعادة والاسعاد ص ٠۹۰١‏ 

۸ ده رضوان السيد : الامة .والجماعة والسنة > دار اقرا . 
سروت ۱۹۸٩‏ ص ۱۹۰ 


المراجع التى اعتمدنا عليها فى الدراسة 
أولا - كتابات العامرى : 


| الاعلام بمناقب الاسلام تحقيق ده أحمد عبد الحميد غراب 
دار الکاتب العریى » انقاهرة 1۹٩۷‏ 

المد على الأبد : : تحقيق اورت ك ء روسن دار الكشدى 
یروت ۱۹۷٩۹‏ 

۳ السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية مصورة المخطوط 
نشرة مجتبی مینوفی » طهرأن ۱۹٥۷‏ 

> - القول فى الابصار واليصر دراسة وتحقيق ده سحبان 
خليفات مجلة الجامعة الأر دنية المجلد الرابع شر العدد السابع ۱۹۸۷ 


ت امراجع العرب ة والعرية :+ 

ه ان تيمب : الرد لى النطقيين »> ادأرة. ترجمة السنة ء 
لاهور باکستان ۱۳۹۹ ھ ء۰ 

٦‏ س احمد عبد الحليم عطية ر الدكتور ) : الأخلاق فى الفكر 
العربی المعاصر > دار الثقافة النشر والتوزيع ء القاهرة 1۹۸۹" 

۷ أحمد عبد الحميد غراب ر الدكتور ) : م: مةه تحقيق الالام 
بمناقب الاساام » دار الكاثب العربى م القاهرة ۱۹٩۹۷‏ 

۸ س احمد عبد الحعميد غراب ) الدكثور ) : “اإعامرئ' والنقاغة 
الاسامية ء مجلة الكاتب » الثاهرة + 

٩‏ أحمد عبد الحميد غراب ر الدكثور ) : : محاضراث فی علم 
الأخلاق ء كلية دار العلوم ء القاهرة ١۷‏ /۱۹14 

۰ آرءطو طالیس : علم الأخلاق الى ئيقۉماخوس ألثرجمة 
العربي. ة القديمة > تحثيق ده عبد الرحمن بدوى وكالة اللبوعاث 
الکویت 1۹۷4 

ہ آبو بکر الرازی : رسائل فلسفية تحقیق باول کراوس 
التاأاهرة » 

A 


۷ — آبو حیان التوحيدى 2 اقابسات فشرة السندوبى ه 
القاهرة e‏ 


۳ — ن التوحیدی : أخلاق أله وزیرین ج مدمد ین 
٤‏ س ا u‏ ا : الأمتاع والائسة د ة تحشق أحمد آمين 


وآحم۔ د الزين » منشورات دار مكتبة الحياأة بيروت ابتان 
) فاائه مجلدات ) 3 

٥‏ - الشهرزورى : نزهة الأرواح وروضة الأفراح : ر تاريخ 
الحكماء ء ) تحتيق ده عبد الكریم آبو شويرب » جمعبة الد:وة ة الاسلامية 
الدالية ۱۹۸۸ 

.0 الشیرستانی : الل والنحل ء القاهرة ٠‏ 

۷ - الفارايى : رسالة التنبيه على سبيل السعأدة . تحقيق 

ده سحبان خلبفات الجامعة الاردنية - عمان ۷ړه) 
۹۸ - الفارابى : آراء أهل الدنية الفاضلة تحقيق د ء البير 
ند‌مری نادر دار اشرق بیروت لبتان ۱۹۸۲ ۰ 
س الكلااذى : التعرف لذهب آهل التصوف تحقيق محمود 
أمين النواوى ط؟ مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة ٠۹۸۰‏ 

e‏ س أميرة حلمی مطر (الدكتورة) : فلسغة السياسة سن 
افلاطون الى ماركس طء دار العارف القاهرة ۱۹۸۷ 

٣‏ بدوی ( الدكتور عبد الرحمن ( : اخلاطون فی الاسلام 
دار الأندلس بیروٹ ط۳ ۱۹۸۲ 

۲ : مقدمة تحقيق الترجمة العربية لكتاب 
ارسطو الأخلاق الى نيقوماخوس » وكالة الطبو:ات الکویت ٠۹۷۹‏ 

۲۳ التكريتى ( الدكتور ناجى ) : الغلسفة الأخلاقية الاغلاطونية 
عند مفکری الاسام > ط؟ دار الأندلس بیږروت ۱۹۸۲ 

٤‏ - رضوان السید رالدکتور) مقدمته وتعلیقاته على کتاب 
الاوردى تسيل النظر وتعجيل الظفر فى آخلاق اللك وسياسة 
املك الرکز الاسلامی للجوت بییوت ٠۹۷۸‏ 


1% 


— 0 


بوت لبنان ۱۹۸٩‏ 

- روزنتال رغرائز) : مناهج علماء المسلمين فى النحث 
العلمى ء ترجمة أنيس ف يحة ء الدار القومية للکتاب بیړروٿت ط٤‏ ۱۹۸۳ 

۷ س سحبان اليفات رالدكتور) : مقدمة تحقيق ساب الفارابى 
التنبيه لى سبيل الله » منشورات الجامعة الأردنية عمان ٠۹٠۷‏ 

۸ ب ب : منندمة تحقيق رساثل العامرى وشذراثه 
القلسفية » منشورات الجامعة الأردنية عمان ٠۹۸۸‏ 

۹~ : العثاصر الافلاطونية المح. دثة فى كثابات 
آبى الحسن العامرى »ء مجلة دراسات ء الجامعة الأردنية المجلد 
الخامس عشر العدد الثالث . 

۳۰ صاعد الأندلسى : طبقات الأمم ء حياة العيد بو علوان م 
دار الطليعة بیروت ۱۹۸۵ 

۴ عبد الأمیر الأعسم راادکتور) ‏ آبو خیان التوحیدی خی 
كتابه القابسات ط ”“ دار الشقون الثقافية العامة نداد 1۹۸٦‏ 

۳۴ عبد الرازق محبی الدین : آبو حیان التوحیدی : سیرته 
وأثارة الۇسسة العربية للدراسات والنشر بيروت 1۹۷۹٩‏ ' 

۳۳ س عبد العزيز عزت رالدكتور) : « ابن » مسکویه.» فلسفته 
الخلقية ومصادرها مصطفى البابى الحلبى ولولادة القاهرة ۱۹٤١‏ 

۴ د کوربان (هنری) : تاریخ الغلسغة الاسسلامية ٠‏ ثرجمة 
نصیر مروة »> حسن قبیسی » ومنشورات عویدات » بیروت لبنان ۱٩٩٩‏ 

› ماجد فخری رالدکتور) : تاریخ الفلسفة الاساامية‎ ٥ 
۱۹۷٤ الدار للنشر بیروٽ‎ 

۳ س محمد أحمد عواد : فاسفة الأخلاق عند آبى الحسن 
العامرى ء رسالة ماجستير بالجامعة الأردنية اشراف ده سحبان 
خایفات ۱۹۸۹ ۰ 

۷م محمد کرد علی : ءرض السعادة والاسعاد َم مجلة الجمم 
العلمى بدمشق المجلد الٿاسع ٠۹۲۹‏ 


1۳ 


۳۸ مس.كوية : الحكمة الخالدة تحقيق ده عبد الرحمن بدوى 

۸ - مینوغی مجتبی : من الخزاش التركية : ج ۲ العدد ۳ 

40 مینوفی مجتدی : مقدمة فشرة السعادة والاسعاد ف 
السيرة الانسائية ط:ران 10¥\ 

|> ~ مینوغی مجتبى : مقدمة تجقيق آورت ك ء روسن لكتاب 
العام ری الأمد على الأبد الکندی بیروت ۱۹۷۹ 


ثالثا - المراجع الأجنبية 
Arkoun, M., LA Conquete Du Bonheur Selon, Abu - Lı - Hasan‏ 
Al - Amiri, in Studia Islamica „paris xx Il , 1965 .‏ 
Rowson, E. k„ ( Ed ), Al - Amad Ala Al Abad Dar al‏ — 43 
kindi Beirut 1979 .‏ 
Rosenthal F., :State and Religion According to Abu‏ — 44 
L- Hasan AL’ Amiri , The Islamic quartery vol., III 1956..‏ 


45 -— Minovi, M, As - Saadah wa'l, ISAD on Seeking and 
Causing Happinss, Wiesbaden, 1957. 


46 — Turker ( Mubahat ) : Al - Amiri Et les Fragment 


Des Commentaires, Des Categorues D’ Aristate in Arastirmq Vol, 
3 1965. 


47 —'VADEL, J.C., Le Souvanir De L' Ancienn perse chez le 
philosaophie ABU T Hasan Al - Amiri, Arabica, paris ti 1964 pp. 
. 227 - 1 

+4 


E 


Ê 


Gy 


OE 8 o f 
8 


i 
i 
0 


f 
e ا ا‎ 


CE r 1 

E ا‎ n 

E py r ر‎ 1 2 0 Fp 
0 8 0 e N. n ا‎ n SR E e 0 od E 


i E 
i, ا‎ 
a 4 i 0 te 


۱ ا‎ 
Ne lk, 1 0 


RA, e 7 i a 
ny Ry E i Ru AE, 


2 E o 


4 : i 

r e pt E i, he 
0 N o E he r 

jg PO 4 2 r ا ا‎ 

O, a 0 0 اول‎ N, 8 tN e 1 | 


RO i 


n u E 1 
ا ا‎ 9. a E 0 ا‎ 


0 e ا‎ 


ا 
E" We‏ 


REI 
ae ee 
8 LE 
hy i e 8 ۳ 


st rt 1 
i." 


r E O 


Ag u 2, EY 2 9 ا‎ 0 yet 1 ا‎ 
i br ek E : e ا‎ i ol ا‎ 1 1 


f e 07 4 i ر ا‎ i n 
ا‎ OE E RN u ا‎ 
4 8 5 1 4 1 ib 
r ا‎ E e j 0 
EEE / e a e E 7 e Rs ا ا‎ 4 
A ey r E, ۳ 1 E CTT r e a oh 9 
Rhu e ayy tr r 0 pi 1 ا‎ 
WEE n 0 1 ا ا 7 ا ا‎ 1 E r we E 
O 1 e 00 lt r. f e 


N‏ ا 


E 1 0 


ا 6 


rk i 
ا‎ 3 i MM 6 
1 


1 1 7 7 
ا 4 8 ا‎ 
ر‎ e N E 
ا‎ i e ل‎ i 
E i e 0 
A EE" ple 1 1 N 
ا ا‎ E n ا‎ 1 4 e 
pT e ا‎ A e ت‎ u 
ا‎ 0 E e a e 2 e 2 
1 e e i 0 a e i 8 fe edl: r r i e ا‎ 
1 hy ro e yl . j Hea 7 
1 i e e EE RL ا‎ N 1 i aie E : 
1 o 1 N r e E hw E E ê 
UE E ET AC E 2 1 ee 
00 E: e E RA E ET E f, it a 3 2 
۳ n RRs د‎ 
A apg 
e E RN a r EL e ا‎ 
™ e EL 0 000 A or f four PE r E. RF i 9 i 
9 i ae LE o i N ا‎ U, No f i 0 7 
E f, E DR LE. 0 A E ge ie 
bh. و‎ i 0 e e f N 7 ly 0 ts 


eyr j, A ME 8 A ا‎ 
oe A ih ا‎ e 4 i i اا‎ 
ا‎ e 
N AY r 
n ا‎ 4 ٣ 


۶ CE yh, a 1 0 0 ا‎ 4 0 
ا‎ 0 0 E 


3 ا‎ ٠ 0 nh 


ا 0 0 ا 1 ا 1 E‏ 
i, 0 E‏ 0 ا 


1 0 3 ا د 
0 ا ا 


ا 


a PEE 1 o, aD E 1 2 ا‎ 
O r ا‎ 4 E e 


٤ 
: 9 N ٤ 7 Te 1, E o A, 
e e e pir f he o! ا‎ 
2 H7 6 a r e ا سلو پک ع‎ 
E ا‎ yS 0 a 4 9 E ha a N r 
ERI f E by e e ry E e fie Gg e ee I O 
f Ess f RRS e i 2 O 7 0 E E CPR 
f es e E NE E n e 8 H fs ° 
kl, " E E e a ا‎ ry, 0 Eb es El ا‎ 1 0 e AS 
ONE E IE E 0 E ALR gw 
4 ST 0 1 pi E 1 ا 2 7 ر 4 ل ا‎ e AR 
E, و‎ e i E 8 1 E ر‎ E n k3 : 
1 ا‎ 9) I IE ا ا‎ N Ht ie a E RE O EE 
N 4 ل 7 سل ا ل س‎ e Tp ir i 2 
1 1 LIL ا‎ r E و‎ E E 3 5 
ا‎ E ا‎ E 0 0 n a 0 r my afd 
4 E Ht f Se oy r E 0 E 0 e E 
e 4 a س‎ 1 E 
ا‎ PSL LT 
r: ا‎ I ر‎ i 4 a O a o o 
f e ۴ ٰ E 
ا‎ : E 
ot o 8 e 
1h Gi 1 N REE E 
ل ا‎ e 2 1 e graf Ra e e . i 
4 e 9 i ۳ E 0 ا ا : ۰ 8 ا‎ 
اا‎ e ا ا ا‎ 4 E و او و ب و ا‎ fre e e u e 
rir N a Eas O aay Sh i LEO n is E a 8 ا‎ 8 
rap ert i E o n E A o el E Ro o fetter". hE 0 ا‎ 2 E RE att E e hg RE sore Pa gu reee rat 


ا 


2 
E 
ر‎ 


ا 


ا ر 


mb 


رک 


ا 
tr ll 0‏ 


ا 


7 


r 


E e 
E 

N 

E 


E r f 
e 


اا 


1 


i 


0 
1 
E 
1 


ge 


2 
و 


4 1 E E 
1 1 E E 


0 


ا 


0 


e 


i e i © 


1 


e 


e 


7# 


I 
e 


1 


eR EY 
E 


i “y 


ر 


ta wi SEPE eli e 
E 


6 


nee 
i ot 


ا 


ote 


aA 
ON 


e e 


1 N 


n 


RT, 

1 
e 

E 


ITS 


2 د 


4 
rrr 


کے چ 
ا 


5 


e 


ON 
1 A e 
fg 


NE 

0 

e o 
f 


E 


Converted by Tiff Combine 


ا 
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سم ادرا کنا ر جر 
E‏ 


ارت الن ی سبع میدش دل ر ا د فصلا: 


س راطا الطاب بالط د جردا ورلا کک 


انرم باطا م واطار الا وا 
e‏ و 


ا تاحار وکر انامه Ml‏ 
رہ لہ انر © را جرد الامارة 
عد فت لظا . الراحۃ ماج د 


بالعارت رار را : وع الہ 


والاسقامة و امتا رة عند بيز الق روع ربع أن 
أو د النطنتم و سج رط و اياز الاسارء: 
سيمل _العبارة د والابائة 6 جر فوا 
رلم بی والستادہ فب ال مره ** وهادضتر ٣‏ 
ورتوا عر ذ انس رده م 
وورارد عناق حاار انوس چ ا 
E‏ ووا شعاود 
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€4{ 
وعدا ي مطلم د e‏ اجه عفترا ریا برو 
ازم ےد ماع ا N‏ زارب ٤‏ 
ھی اقول ا ا آلا ي 
قیفر امورالھالی 
احو لر 
قالویشغ از پھمزا ررر احوا م الم حو لابج رع لک 
امرظاھھ وباط رتناک بلم زازع 
ملع کر زج سنو واو رجنج رکو کر 


ROME,‏ ار * قاتا ورلن وهرمز 


ابارت ایز لامع ةله الامو وسیل 
الامو 2 ایی الیم رو سيراه ورن وکال لاعوا قزر : 
رضت تدع ااانه اک أربو دعر اھات ردد 
رورو غراهراش رف قانا ۋۇم رنااودلناعزة ن 
لهال شلاات تناع وسن اار2 2 
درو الا م و نامت زم انناو 

قو وترو ر النابارا انر وروا 
وسشع] ا نتان اندها امو وملك لبط 
دع رث ررر واپ ہروا ع نافرع سا ربوا 


ر روک 


(FEAT 
ویچ ازلا اسر مزالتااب التأويبت 0 لر‎ 
ار 4 ناروا اطول الاد‎ 
5 ج وغورلعد. 2و ىتە وا رار شاق ا‎ 
رخ ارملا تاق دج رۇ تاا ارمع‎ 
ااب رازه ونار ایر ازا رطن‎ 
با معالية وار رة زنط راا اعاعا الراومة‎ 
واا ةا مجاه الغلبطةامستتمة قرز عة‎ 
وؤ راستت امغر من شالتور د وار اام‎ 
وإلط ر اتی رترت انر وراز دار سے‎ 
2 ارقو والرّباضة. : وع ار یع تالو احر‎ 
وصناعة ولاقازدہل لاھ ا خط وة الباحتا(ال‎ 
والتص اجاور وتر توموالراعة وبالات رام‎ 
عو وع مزا خر روا خاطرة ه( فازالست اء بلاولاد‎ 
مز تبراح چ ارقا وش تة رلاد وتز چبرمعالفه‎ 
العررقانه رتا ا عا مر عاب‎ 
وھ جرا راعلا و لبم تح راما‎ 
٠ الجر 2 واک ارخ ررر ارم لر‎ 
وقرذکرا جه ام ار سعد کک‎ 
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السعادة والاسماد فى السرة الاسانية 


Converted by Tiff Combine 


[ القسم الأول ]أ٠‏ 
[ فى السعادة » الخ » اللذة ]0 
[ مقسدمة ]0 : 
بسم الله الرحمن الرحي ^ 


والمصابرة عند هترة الطلب ء وخداعة الراحة من الثصب ٠‏ وبالعاوئة 
والوازرة عند ظلمة اللبسة وحيرة الشبهة وبالاستقامة والمثابرة عند 
والاشارة وسبيل العبادة والابانة ليعرغوا ما ينفعهم فى الوصول 
الى الطوبى والسعادة فيلتزموه وما يضرهم فيجتنبوه وليعرفوا غيرهم 
ذلك فیسعدوه ٭ وقد آودعنا فی کتابنا هذا المشروع الذى شرعه 
الله لعبادة الفائزين الى السعادة والاسعاد“ . 


(۱( العناوين ال.ابقة من وضع الحقق ٠‏ 

ر٣)‏ ساقطۀ من د ۰ 

ر(٣)‏ يتذح من هبذه الفقرة الأوله, ء وکلرا ‏ من أجزاء النصس 
التوجه الاسلامى للعامرى ؛ 


1 
( ۸ ج المامړې ) 


تقسيم السعادة الى آنسية وعقلية“/ 


قال آبو الحسن : كل واحدة“ من السعادتين تنقىم ٩‏ الى قسمين 
أحدأهها۷2 السعادة الطلقة والتخر خرى القيدة : والسعادة المطلقة هى 
التى ينال صاحبها الأفضل من الخيرات البدنية واننفسية والخارجة 
ويساءدها الجد والاتفاقات فى عمره كله ويفث صاخبها الأفضل فى 
جميع اوقاته وآحواله ٠‏ وأما القيدة فهى التى لا ينال صاحبها الافضل 
ولكّنه يفعل أرآغضل على در e E‏ 
المطلق. لا القيدةهء . 


ھاں آبو اسن : السعادة د فى الجملة استتکمال الصورة والصورة 
صورتان وكلاهما"“ النفس الناطقه احداعما التعقل وهى انما تكون 
للنفس التاطةة الرقية والأخرى العقل وسى استكمال الناطقة النظرية . 

فی (۱۰) السعادة الاثی ية والعقلية هل ٩1‏ 1 هما اا موضوع 
وأحد موضوعین 8 وأحدة9٩‏ منهما تامة آم احداهماً ناقصة : 


قال SA‏ : السعادة انتما ھی اسنکمال الاتساك ١0‏ صورته 


ر٤)‏ من هتا من لظ عقلية ابتداء نسخة د.ر ألكتب ( د ) ٠‏ 
(°) واحد خی م ۰ 
(ا) تف فى :م :: 
(۷) احدیږما فی د ۰ 
ر۸) غی الخطوط افلاطن وارسطوطیلس لکن کتبا کما فی 
الى . 
)٩(‏ کییما فی د ۰ 
)٠۰١(‏ غير واضحهۀ فی د ۰ 
)۱١(‏ زائدة غی م ۰ | 
(۱۲). ما بين 'العكوفین [ ] من اضامة المحقق للتوضيح 
(۱۳) واحد فی م ۰ 
)١١(‏ غير وأضحة فى د ۰ 
N‏ 


وکمال الانسان نحسب ھا دو انسان / فی الأخال الارادية وگمالة 
بحسب ما هو ملك وعقل فى النظر » وکل واحد من الكمالين تام عند کل 
واحد من الوضوعين فان قيس احدهما*“ الى الآخسر غ الحمال 
الانسى ناقصا + 


قال أیو ال : يريد بالأفعال الار ادية ٤‏ الاختيارية وأتول 
الوضوع للسعادة الانسية اليدن والنفس النهنمدة الشموائية ء والنفس 
الناطقة ا)رتابة وهى .التى لها علم: اعمال قلت" والموضوع للسعادة 
العقلية النفس الناطقة a SD E‏ 
لا لشئء آخر سسوى النظر يما يعلم ٠‏ 


فى الفصسل .بون المسعادتين 


قال ارسطوطاليس : السعادة الانسسية وان ,كانت ثامة › كاملة 
فانها ليست فى نهاية الكفاية » وذلك ان التامة ى النهاية هى الكتفية 
بنفسها وليست هى كذلك » وذلك آن السعادة الأنسية محتاجه الى 
البدن » للفضائل البدنية 'ومحثاجة الى 'البدن آيضا ءذ كان الفضائل / 
الخلقبة محتاجة الى الأبدان ٠‏ وهی محتاجة الى النفس البميمية 
الشموانية والى النفس الناطقة الرتابة ٠‏ قال واما السعادة العقلية. 
قانها مكتفية بنفسها وبسيطة ویظن بھا اتها شىء الھی فانه اس 
يجوز آن نسب الى الله ي دن الفضائل ال العام الا واما,ٍ 
قولنا فی الله [ فی ]“ آنه عدل فليس من جهة آن له معاملات نکن 
من جهة آخرى ء .قال آبو الحسن : الحكيم قادر على .أستعمال الرآى » 
وان لم يكن له العناء"“ » والتصرف ١‏ والبجسب » والعز ۾ وان لم 


(۱) آحدهما فی م ۰ , 
)۱١(‏ الآھی غی د ٤م‏ . 
)١۷(‏ 'ناقصة فى م ۰ 
(۱۸( ز اده فی م ۰ 
(۱۹) العنا خی د ۽ م - 
11۵ 


یکن متحرفا فی آعلال التجد : ولأ فى أءمال الحرغة ٠‏ ولا فى أعمال 
العدالة ء او أكبر الهمة ٠‏ وأقول هذه السعادة هى المطلويه لذاتها 
فانه لیس وراء هذه شىء سوى استعمال الرأى والطلوب لذاته 
هو الذى لا يراد منه شىء آخر سوى الفعل ء قال : والسعيد 
ألغاضل م یش تھی آن يون ل نمام اشر غير ذاته + قال وهذه 
السعادة لذيذة فى نفسها لأن الالتذاذ عو نفسانى ء٠‏ 


فى السعادة الانسية ما هى ٠"‏ /من قول متقدمى الفلاسغة : 


قال ارسطوطالیس : قال قوم يان السعادة ھی اللذد > وظن 
آخرون انها الييسار . وظن آخرون انها الكرامة ء قال وكان بعضهم ينتقل 
فی د ' "ه4 من تنیء الی سىء فکان بری اذا مرضں ان السعادة ھی 
الصحهة وكان برى اذا اختقر انها اليسار ء قل رتال [ بعضەم ] 1( 
التمام هو الراحة ء وقال بعضهم الغادة سس الفعال مع الفضيلة 
الى مننھی العمر >٩"‏ چ 

فسخ ها قاله هؤلاء فى السمادة 

قال ارسطوطاليس : الذى قاله ى السعادة من حکینا قولهم ليس 
بضو اب0٩‏ * ومماً بين أن السعادة ليست اللذة ان كدعا من اللذات 
ضارة وقبيحة » والسعادة آقصى المختارات + قال ومما يبين انها ليست 
يالیسار ولا بالکر امه أن السار والكرامة من الخيرات الخارحة ٤‏ 


(*۲) أسقطنا كلمة 1 آنيا [ م۲ العئاوين أزیادتها ۰ 

(۲۱) مضاغۀ فوق السطر فى د »م ٠‏ 

(۲۲) قارن ارسطو : الأخلاق الى نيقوماخؤسن التزجمة العربية 

تحقيق عبد الرحمن بدوى وكالة المطبوعات الكويت . 

)۶( [ الذى قاله فى السعادة من حيینا قوله ولیس لصواب | 
هكکذا فی د ٤‏ م ۰ 

)۲٤(‏ الخارجة فى د ء 
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والخير الذى هو أولى بمعنى الخير » هو الذى يكون فى النفس لا خارجا' 
منها ه قال وآقول السعادة مطلوية لذاتها ء وآما حسن الفعال وکل 
قضيلة/ فاننا انما نريدها من أجل السعادة ء قال وكذلك اليسار والكرامة 
انما نريدها من أجل السعادة ء قال ومحال أن يكون الحرص والتعب من 
أجل الراحة ء قال وآقول ليس الغعل من أجل الراحة »› وانما الراحة 
من أجل الفعل ء أذ كنا لا نقدر ءلى ادامة الفعل ا بلحقنا من التعب 
قال وآنواع التعب كثيرة » وهى الضرة بها آكثر من النفعة » ومما بيين 
انه ليس الغرض اللذة » انه او كان الغرض اللذة لم يجزا آن يضطرهم 
الى الحزن » يسبيها وأآنه ليست من لذة بدنية الا والحزن بتقدمها 
وكثيرا ما بثعقبها ء 
ما قاله آفلاطون فى السمادة الأدثى“' ويما تقوم : 

تقال افلاطون : سعادة الانسان فی حیاته ٤‏ هی آن تکون حباته 
فاضلة ء قال وذلك بأن یحی ۰۲ مدة ما يكون له من الحياة على احسن 
الأحوال » ال وأن العادة لا تحصل لاائسان إلا بن يکون سعیدا 
بیدنه ٤‏ د حیدا يئفسه » وسعیدا بذات بده / فال وذاك بأن يصير 
له الخيرات البدنية م والخيرات النفسية والخيرات الخارجة من الثفس 
ومن البدن قال ولن يستتم له ذلك » الا بالخلاص من الشرور ء٠‏ وقال 
الشر » شران ء غريب وأهلى › والأحلى هو الذى ينبعث من داخل » 
والغريب هو الذى يرد عايه من خارج ء قال ونقول » آول الرقاة 
الى الذير مفارقة الشر ء وأآقبح 0 ظلم المرء نقفسه وذلك يأن 
يحرمها ويوشعها فى إلشر ٠‏ ۰ 


قال ارسطاطاليس : السعادة فعل للنفس »> بفضيلة كاملة »ء فافا 


(۳) أسقطنا آنها ء 


(۲۹) یحیی خی م ۰ 
(۷؟) آسقطنا آنها من العئوان ٠‏ 
11¥ 


بالحياة وبالفعل ء والغحل آبقی من الحياة ء۶ قال ومعنی قولی بفضيلة 
آن کون بنطق ٭ قال ومعنی قولی كاملة ؛ آن يكون aE‏ آفغاله على 
الفخلة . وخی جمیع عمره وی جمیع أوقاته وآحواله » لا في وقث 
دون وقت ۰ ولا فی حال دون حال ٠‏ قال : وان النعل لا يكون/يفضيلة. 
حتی یکون مبدآه مستقیما ۶ وغرضه مستقیما ٠‏ وحتى يكون السلوك. 
من البدا. الى الغرض . على الاستقامة ٠‏ قال واليدأ هو الأختيار. 
الذى منه تكون الحركة ٤‏ والغرض هو الذى اليه تكون الحركة . وهو 
الذى من أجله يكون الفعل . وهو المحرك الى الفعل : ولذلك نقول 
بأن الغرض هو الميدا بالحقيقة ٠‏ قال واستقامة ادا انما تكون 
بحصول القوة امنفعلة واستقامة الغرض انما تكون باستقامة الهيئابت 
الشسكلية ٠‏ قال : واستقامة السلوك انما يكون بالصبر وبالثباث على 
ما يوجبه النطق قال والهيثات قد تكون غاضلة وقد تكون خسيسة وهى' 
تنقسم قسمين : بدنية ونفسية » قال والهيثات الفاضلة البدنية » هى 
الخيرات البدنية وهى : -الصحة والقوة والجمال* ء قال والخرات. 
الغاضلة النف ية هى الخيرات .النفسية ومنها ما يكون للنفس البهيمية 
الشبوانية » وهى : العفة والنجدة والعدالة » ومنها/ ما يكون للنفس. 
الناطقة ء التى لها عم الأعمال وهى الميئة المتعلقة ء قال وانما يصير . 
للنفس الببيمية الهيثات الفاضلة بإلنفس الناطقة » وذلك بان ن تطیی 
انف س الناطقة »› وتنقاد لها فيما يآمرها به .٠‏ 


قال آبو الحسن : ومن الهيئات الفاضلة النفسية آلف الموالى » 
ومحبثه ویعض والنغار أ منه » والحبة والبغضة قد یکونان 
للأنغس النلاثة“؟ ؛ ن کل وأحدة ا من الأئفس تحب م يننفم به 

٠٠‏ (۲۸) يتحدث العامرى عن هذه الخيرات فى كتابه الامد'على: 
الأيد حيث يميز غى الفصل الحادى عشنر الخيرات الطلقة والخبرات 

(۲۹) الثلثة فی م ٤‏ د 

(*۳) وأحد فی م ٩‏ 
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ما تنتفع به غی شواتها ولداتها وتبغض من يضارا ؤيڙذيها ٠‏ 
1 ار طوطالیس : ولايد للفعل من آلآت يکون ها الفعل. ء قال(" 
وهذه الآلات هى الأشياء الخارجة من النفس م ومن البدن وهن 
أصناف » وانقسامها على قدر انقسام أجزاء النفس وجوائجها › 
فان ألذى تحتاج اليه [ النفس الشهوانية غير الذى تحتاج اليه ] النفس 
الغضبية » وكذلك النفس الناطقة تحتاح الى ما لا تحتاج اليه النفسا 
الأخريان » ومن البيين آن فعل كل واحدة غيرفعك الآخرى"" ء /. 


فى أنه لا ينال السعادة الانسية من لم يكن نجد أو حكيما : 


آقول النجدة هى الجرأءة على الأعداء عند المحاربة ء وهى الجرآة. 
على الأمدقاء عند الخالفة » وهى أيضا الجراءة على النفس الشهوانية 
بضبطها عن الاذات الضارة وال محة اذا هاجت وتحركت فى طلبها وفى, 
التمتع بها وفی ضبطها على الالام النافعة اذا أرادت البرب منها ٠‏ , 
وآقول آنه قد يچوز ان يکون سعيدا من لم یکن جریا على الأعداء 
عند المعاربة م ولن يجوز آن يکون سعيدا من لم يکن جريا على الأصدقاء, 
وعلى النفس ء وأما الدكمة فحكمتان : حكمة للنفس الناطقة التى ۳ 
علم الأعمال »> E‏ الحكمة هى التعقل ء ولاحكمة . الأخشرى الت 
للنفس الفاطقة النظرية » ولن يجوز أن يكون سعيدا من ليس له الحكمة 
الأدنى * وقد بجوز أن يکون سعيدا الأسعادة الأدنى من لم يکن حکيما , 
بالحكمة الأعلى ء 


٠ أعلى السطر‎ )۳١(١ 

E لی ذلك مبناشرة فی: ۴ ُ» وهذه' اللات مقی‎ (TT) 
على ما ينبغى » ثم قطع ء كلام ناقص مقطوع يلى ذلك فقرة مقحمة‎ 
بداية من العنوان التالى ر فى آنه لا ينال السعادة الائ ية من لم يكن‎ 
نجدا او حكيما حتى بداية الفقرة الث تقول ء٠٠ وقول وآها اللات"‎ 
فانها تقع بالجد وو ات ود الصفخة ي‎ 
* د ا فی م‎ 
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کیف تکتسب السمعادة ویما تحصلل : 

آقول آنه ما كانت السعادة فعلا للنفس بفضيلة كاملة/ كان من 
البيين ان اكتساب السعادة انما يكون باكت اب الأفعال الفالة واما 
حصولها خانما يكون بحصول جميع الأسباب التى ينتظم بها الأفعال 
الفاضلة ٠‏ ومن هذه الأسباب ما يكون بالفطرة كاعتدال امزاج القيد 
للصحة وكصلابة الأعصاب واستحكام العظام المغيدة للقوة وكاستواء 
منا.بة الأعضاء وحسن التخطيط والشكل افيد للجمال واللاحة . 


وأقول وهذه الميئات وان وقعت بالصنعة على ٠الجودة‏ فانها 
لا تستغتى عن الرعاية حتى تبقى على الاستقامة ٠‏ والائسان فى حال 
المبا لا يقدر على صلاح تفه وحسن حاله ولا يعرف ذلك فلاید 
من آن يكون القأئم برعاية حالة وبتربيته على الاستقامة غيره م وذلك 
الغیر ان لم یکن غاضلا خی نفسه آفسد ما جودته الطبيعة له ٠‏ 
ومن هده الأسباب القيمة للسعادة ما يكون بالجد والاتفاق كالكسب 
والأولاد الوافقين والأهل الوافق فان الموافقة فى الأهل غير معلوم 
العلة فتكون مكتسبة وآما الهيات النفسانية خاتها انما تكون بالمربى 
الأديب الرغيق الماهر بالتآديب غانها أن م تحصل من الصبى على ما 
ينبغى حصلت اضدادها وخاقة الشرة والنذلة فان الحاجة الى الغذاء 
والى ما يكون به العُذاء لازمة ودائمة واذا حصلت المهيثات الفاخلة 
بحسن التأديب والتربية وبينه من هى له بالفطنة كان حفظها على 
الاستقامة/ لحسن الطاعة » الثبتة للسنة المسنونة وللرؤساء والسادة 
الى آن یخرج قوته المتعقلة الى الفعل ء خیصير هیئة ثم یلزمه استیفاء‌ها 
على الاستقامة بحسن الطاعة للقوة التعةلة" ٠‏ 

وآقول واما اللآلات غانها قد تقع بالجد ٤‏ وقد تقع بالکی 
والفائدة بها لا تحصل بافتتائها وتحصيلها لكن باستعمالها فما لم 
تستعمل .لم تحصل منافعها ء وأقول الذى يحصل بالاستعمال الحال »> 
Wy)‏ ما سيق کله ساقط مڼ د ۰ 

٭ 


وآما حن العال فانما يقع بحسن الاستعمال : لا بالاستعمال ء وأقول 
ن ان قوام آمر السحادة م انا هو بااربی والسائس ٤‏ تم بحسن طاعة 
المتآدب والمتربی ه وملاڭ الأمر الدوام والصيبر من السائس ومن 
الوسوس ۰ واقول ‏ هذه أالسعادة التى ذکرناها : اثما ھی العادة 
الوقت ء كيف کان . > وبالقعل الا الغاشل تدر الحال والفعل الفاضل > 
له بٿ من دون حصول منه العفة ء واليیثهة المتحلقة » ویحد.ول السائس 
الغاضل »> وبحسن الطاعة/ ٠‏ 


م وقع الناس فى الشسقاء والكل يهرب منه ولم فانتهم السعادة والكل 
يطلبها : 

قال افلاطون وقد يجب أن ننظر لها فاث الناس السعادة » 
وکل يطلببا ولم ' وقعوا فى الشقاء ۽ وکل هرب منه ء قال وآقول ۽ 
السيب خيه » الجيل »وعدم التجرية أو الجور » »> وعدم السبر ٠‏ أو 
اجتماع هذه ء قال وذلك لان الجاهاى بحب الخير ولا و لکن 
| قد ها ل بخن وى الر 4 جير اله انه تة 
عنده من التجربة » ولا معمرفة له بالقياس والعبرة ٠‏ 

قال وقد يتنبه البعض لما هو أغضل غير أنه يعدل عن الأنضل 
تجنبا [ وخوفا ]" للجزع من احتمال التعب والضعف من مجاذبة 
الشهوة ٠‏ وقال ومن كان كذلك فانه معذب بالحقيقة لان الشهوات لاتهينه 
اعلمه بما هو آفضل وليس يطيق الصبر عنها للضعف والخور ء وتال 
فی موضوع آخر : انما تفوت الائسان السعادة » ويلحقه الشقاء » 
من قبل أن الرگاسة تكون لانفس الشهوانية » أو النفس الغضبية › وذلك 

)٠٤(‏ يؤكد العامرى هنا فكرة اغلاطون ان الفضيلة علم والرزيلة 

٠ جهل‎ 

٠ اضافة من المحقق‎ )۳١( 

(۳۹) ى الأصل : وجورا ء 


افا 


الشره والنذاله ء 


قال ومتى تأمرت ألنفس العغْضبية : أبطلت الألفة والمحبة . وأظهرت 
الشسقان والبنضة وكلتاهما جابرتان مبيدتان . للنعم ومخربتان للديار ٠‏ 
أما التفس الث-وانية + فبسبب النافع والأموال » لأن لهذه النغفس 
الحرص والرغبة خی اكناب الأموال ۽ وفى جر اللافع ٤‏ تسیب 
اللذة والشيوة ٠‏ وآما التفس الغضبيية » فبسيب محبة الغلية والرئاسة» 
قال انما بلحق الانسان السعادة . متى كانت النفس الناطقة م الغالبةء 
والآمرة الناهية وكائت النفس النضبية موازرة » والنفس الشهوانية 
مطيعة وسامعة ء غال ومتى كانت النفس الناطقة المتأمرة على النفسين 
اللآخريين قلنا بأن الانسان غالب لذاته : وحر وسعيد م وخير ؛ وفاضل 
ومتی كانت بخلاف ذلك قلنا آنه مغلوب من ذأته ومسترق وشقی 


5 1 
وسردر وردں 0 


وأخحشت + MD‏ وسمجت وقیحت وطفیت وخمدت أل واذا 


أستبعدت هى البهيمية » آشرقت أضاءت وزكت وحيت ء قال 
انبادوقليس"" وحيث تكون النفس الناطقة » يكون هناك العقل م وحيث 
يكون العقل » يكون هناك نور الله فأن نور الله »> فائض على العقل 
وان فاض نور الله » فليس هناك جهل ء قال وانما يكون هذا ٤‏ فى 


( ۷ راکد فی م 
(۳۸) آوحثشت خی 
)۳4( یذکر العامرى انبادوقلیس ودع مد علده کما یسور اليه 
كثيرا فى كتابه « الامد على الأبد » ويجعله أول الحكماء اليوتان > 
والیونانیون بحشونه ل أصاحبته للقمار ن الحكيم »> بل هو أول 
من وصف منهم بالحكمة وطائفة الباطنية تنتمى الى حكمته ونقول 
نتفضله وندعی أن له رموزا آقل ما دع قف علي متيلواها ص +۷ ۰ 
ویتحدث عن مذهیه څھی الفصل الرابم ص VA‏ + 


1۲ 


النفس البسيطة ء وليس نفس الانسان هكذا » ولكنها متركبة مع 
النميمية : فلذلك صعب على الائسان التخلص من البلايا والآفات . 


وقال اغلاطون فی موضع آخر . معتاد العادات الفاسدة . لن 
يمكنه آن يصير الى الأمر الأغضل : وان تنبه له واشتهاه » فهو يصير 
الى ما يضره ٠‏ عن علم منه با مضرة ء ويذهب عما ينفعه م عن علم منه 
با منفعة : والى ما يشينه عن علم منه بال ماجة ء لتمكن العادات الغاسدة 
منه“ وقال ومنزلته منزلة ا فلوج » غانه متى أراد أن يتحرك الى جهة 
تحرك بدنه الى جهة أخرى » فالعلم لا ینفع هؤلاء بل یضرهم الا خی 
النادر » وذلك بان يكون الله يعين الواحد على نفسه م حتى يقتلها وهى 
حية / ثم ينشرها على مثال آخر . 

قال ولذلك نقول › بان الجاهل خير من العالم | الذى لا ينتفع 
بعلمه ٠‏ قال وليس يصلح هؤلاء غير القهر والغلبة والاضطرار والمخافة ٠‏ 

قال افلاطون فى موضع خر : وأحد الأسباب الموقع غى الشقاء 
الأمانى وذلك بان يظنوا » أن ذلك الضار آو القبيح » لا يضرهم أو يظنوا 
بان یتخلصوا منه » ان ضرهم ٠‏ قال وانه لیس بتخلص آحد من 
الآمانی م ولا صغیر ولا کییں ولا ذکر ولا آنثی ء قال اغلاطون ومن 


)٤*(‏ يثتاول الفارابى هذه القضية موض دا رآی. أرسطو 
وآفلاطون فى « الجمع بين رأیى الحكيمين ى الفقرة تأ عا عن الأخلاق : 
« ذلك أن ارس طو یصرح خی کتتاب « نیقوماخبا « ان الآخلاق کلہا 
عادات تتغیر وانه لیس شیء منها بالطبح وان الاند ان يمكنه آن ينتقل 
من کل واحد منها الى غيره بالاعتياد والدريه ء | بعكس ] آفلاطون 
[ الذی ] بحر ح فى كثاب « السياسة ) وکتاب « يوليطا » خاصة 
بل الطبم يعلب العادة > وان الكهول حينما طبعوا على خلق ما 
یعسر زواله عنهم وانهم مٿی قصدوا الى زوال ذلك الخلق عذتم ازدادو! 
تمادیا به € '* 

الفارابى : الجمع بين رآيى الحكيمين تحقيق د٠‏ البير تصرى نادر » 
دار اشرق ديروت ط ۳ ۹۸۰ س ٩۹١٥‏ 


۳ 


الأسباب القوية ضى الساد . آن يعلموا على الخاطر الذى لم 
يصسححه الفکكر غيقعوا لذلك غى الضار وفى القبيح وذلك ليس 
أ للحس e‏ تميز الجيد من الردىء + والضار من النافع واتما ذلك 
للفكر والقكر يتمد من العثل يأمر بالتزام حدود السنة ٠‏ وبحسن 
الطاعة للرۋساء ء ٠‏ فمن لم يستعمل الفكر . لم تكن أغعاله نطقية لكن 
يهيمية ء 


وقال بعض الحكماء انما تعلق !لنفس بالاذنعالات الشر [ يرة ٠١]‏ 
لثلائة”*“ آسباب : نية رديئة وتدبیر ردیء . والجیل بما ینبغی / 

وقال آرسطوطالیس : الرداءة اأفرطة آما دايعية ‌ واما مرضية ¢ 
قال وأذم' عرض ذلك لأجناس العجم البعيدة ۰ 

وتال اغلاطون التربية الريكة تصير الانسان رديا » وانما تق 


التربية الرديئة من الربى ء وذلك بان يكون رذلا ء وقال اغلاطون : 


وقال حكيم الالام“ ء انما وقع الانسان ى الشقوة من 
بعد علمه بطريق السعادة ء من قبل أن تركييه كان من آضداد » متعادية: 
الأروح وهو خير ؛ء وتقابله النفس وهى شريرة + والعقل يقابله الهوى › 
وملك ويقابله الشسيطان والعلم ويقابله الجمل ؛ والالهام وتقاباه 
الوسوسة » والفراسة وتقابلها الظن » والذكر وتقابله الغغلة ء وقال 
والخيرات [ هى ]“ الطريق الى السعادة والشرور الطريق الى الشقاء 
وقال ومن أعظم أسباب السعادة العقل . 


۰ ساقطة فی د‎ )٤١( 
۰ اخ اغة من أالمحقق‎ (5۲ ( 
, ٠ فى الأمل لثلثه‎ )٤۳( 
فى الغالب يقصد الكندى ء وينتمى العامرى نفسه الى‎ ۶ 
٠ مدرسة الكندى الفلسفية ٭ الئی تلقی تعلیمما على آستاذة اابلخى‎ 
اأخافقة ؛‎ (f; 


۲£ 


اقول فى علاج الآفات المؤدية ألى الشقأء المانعة من السعادة : 

٠‏ وآقول العلاج من العلل ء انما يكون برفع الأسباب / المولدة العل 
وگل شیء انما پرتفع' ویزول بضده . فمن الوإجب آن يعلم الأسباب 
المولدة للشقاء » وان يعلم الأسباب ٠‏ التی تقاہل کل سيب من آسباب 
الشقاء » ليون علاج كى سبب بما يقابله ويزيله ٠‏ وأقول الأسباب 
التی ذکرناها » وأن خانت كثيرة ءفانها تنضم الى سببين : الجهل والجور» 
وبيان ذلك ان أحد الآأسباب تسلط النفس الشهيوانىة على النفس 
التاطقة ء [ أو تسلط انغضبة على النفس الناطقة ] وآى هاتين النفسين» 
تولت السياسة وتدير البدن » كان مجراه على الجهل الصرف ء لأنه ليس 
لواحدة منيما بصيرة »> ولا معرفة ء واحد الأسباب اعتياد العادات 
الفاسدة ء ومن البين أن ذلك انما يكون من الجهل آو الجور ا“ ء 
واحد الأسباب الأمانى م وهى تمنى آن لا يضر الضار ولا شين 
القبح ء وهى أنما نكون من الجهل . وقد قيل نعوذ بالله من طمع فى 
غير مطمع ۰ واحد الأسباب العمل على الخاطر ء الذى لم يصححه 
الفكر > وهل يكون ما هو هكذا الا الجهل ء واحد الأسباب التدير 
الردىء ء وهذا تيضا بين من يكون من الجهل / وكذلك التربية الرديقة 
فانها انما تكون من التدبير الردىء › واما البنية الرديثة فانها لا تؤدى 
عندى الى الشقاء » وذلك انه ليس الث قاء [ رداءة النبية كما انه ليس 
السعادة وجودة البئية ولكن الشقاء ] آن لا يعيش على قدر حالة 
الحياة التى حى آفضل لكن الحياة التی ھی آرد ء ه فان قبل » 
آفيكون من قد فسدت قوته الناطقة بالبنية »> سعيدا شيل السعادة 
والشسقاء » انما يكونان للانسان والاإنسان بالنطق » ومن ليس له نطق 
لیس بانسان الا بالصورة الظاهرة ؛ 

وآقول علاج الجور تعود الصبر ء وعلاج الجهل اكتساب ألعرفة ء 
والذى يحتاج اليه الانسان من المعرفة ء لصلاح حاله م معرفة : الخير 
والشر والنافع والضار والجميكٌ والقبيح واللذة والأذى ٠‏ ] وسنقول 


(٤١(‏ زائدة فی مء 
1e‏ 


فیما بعد هذا فی کل شىء من هذه العانى التى ذكرناها أن شاء 
الله ] ء فان قبل“ آفينفع *' معتاد العادات الفأسدة . المعرغة قيل 
نعم بنفعه العرقة أن آطاع امعرغة وريما احتاج الى المعونة ٠ء‏ وقد قلنا 
من قبل ء بأن ملاك آمر السعادة بمن بربى على السعادة ويوسوس 
على السعادة / ويشبه أن یکون الانسان محتاجا الى غيره فى أكثر 
[ أحواله e‏ قانه مغطور على الحاجة ولیس يستوى له صلاح حاله 
وعيشه الا بالمعونة ء 


فى الجميل والقبيح : 


قال أرسطو طاليس : الجميل ء هو نهاية الفضاثل وهو ما يفعله 
الانسان لسبب نفع الاخريين فقط . من غير طمع فى احراز“ نفع 
اى نفسه : آو فى طلب ذكر لها وآنه ليس شىء مما يفعله الانسانم 
يحاكى فعل الله غير الجميل : اذ كان الله انما يفعل جميع ما يفعله » 
لسدب اللأالق ء لا اشىء لخر اذا هو العنى وجميع ما سواه فثيرا 
اليه قال والأشياء الجميلة : السخاء والحماية* والتعليم > 
والاكرام هذه كلها جميلة اذا لم يرد بشىء منها نفعا ولا ذكرا“ ء 

(۷( مضافة »٭ 

E 

ر۹٤)‏ اضافة فى م » وغى الهامش أو أموره ؛ 

(*) اجرار فی م ۰٠‏ 

ر١١)‏ يربط هنا الجميل بالخير ء بحيث يعطى للاخلاقی معنى 
اد.تطيقى ومعنى الجميل هنا المنزه عن الغرض أو الفعلالذى لا يرط 
بالنتائج أو النفعة ٠‏ 

)٠۲(‏ يفيض الفارابى غى الحديث عن الجميل فى رسالة .التنبيه 
على سسبيل السعادة ء يقول : « انما تال السعادة الجميل متى اختاره. 
الانسان على أنه جميل فقط ولأجل ذاته ٤‏ لا آن يقصد به فيل ثروة 
آو ثبل رتا ولا ان شىء مما آشبه ذلك » قارن ص ۲“ ۳ من 
تحقبق ده سحبان خليقات منشورات الجامعة الأردنية » عمان ۱۹۸۷ 


hk 


قال آٻو الحسن : والقبیح کل ما لحق غیره ضرر بفعله ۰ نفعه 
ذلك الفعل آو لم ینفعه وما فعله لنفع آخر ؛ آو آخرین . لا لنفع نضسه 
وضر فعله انسانا ء فانه قبح أيضا + الا آن يكون الضرر يسيرا 
والنفع كثعا وأم يكن أيضا مستجرا ء من الذين ينفعهم نفما الى نفسه 
ولا حمدا ء آما ما يفعله من الأفعال الجيدة ء باظهار انه أتما يغعل 
ذلك للجميل/ ولم يدن فعطه ضرو البتة م على أحد . غير انه يريد ى 
الشر بما يفعله فعل نفسه يمال آو ذکر مفیه نظر » وعندی انه من 
القبيح وآقل ما فيه »› أنه كاذب فى ايهامه » انة لا یرید بها نفع 
نفسه » وهو خائن مع ذلك بتدليسه ء وهو بجان على آهل الفضيلة » 
بنسميحة أیاهم بفعله + غانه متی ظهر هذا منه ظنوا بغیره ۶ أن حاله 
فیما کحاله » ويذا النطق يحمل على توهم انه لا قوام للجميل 
بالحقيقة وانه أسمم فقط ه 

كال أرسطو طاليس : وان الفاشل ليس يفل ما يفمله ايحمد 
عليه »> لكن للجميل ولو كان انما يفعل ذلك ليحمد عليه لندم اذا لم 
يحمد وليس للفاضل ندامة » ولا فى فعل الخير ندامة ؛ ولو کان 
الفعل بسبب الحمد فاذ لا لم يكن الخير أولى بذلك من الشر والاشرار 
قد يحمدون الشر ویکرمون عليه ولو کان ASE‏ 
الفاضل آولى بذاك من مدح الرذل ء وقال أرسطو طاليس : : وان جميم 
الناس أو آكثرهم "“ يحبون آن يغعلوا الجيد ولكنهم لا يصبرون عليه › 
بل بختارون الناغع » والجيد هو آن يحسن لا للمحازاة“ والنافع هو 
أن يحسن للمحازاة ء قال والفاضل » ييذل الال والراسة والكرامة ,| 
من آجل الحمد الأجود غائه اذا بذل الإال كان الال لغرره 
والأجود له ء وقال فی موضم آخر : ذو الردیء“ یشتھی أن يفعل 


(۴) وغی م ۰ 
(٤ه)‏ الفعل الجيد يتفق والواجب الكانطى وعكس النافع وهو 
الفعل الذى يرتبط بنتائجه ٠‏ 


(٥ه)‏ موجود بهامش جانبی ی م ۰ 
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انجيد ولا يفعل لين انما يفعل انردىء والعله فى ذلك غلبة شهوة 
اسدات عليه وتمكن 'لعادات الفاسدة منه ء 
حكاية ظريفة فى التكرم بفعل الجميل : 

رو ی ان النعمان بن النذر کان له یومأن خی السنه مشهوران > 
وتان احد اليومین يسمى يوم الكرم . وآلراخر يوم بؤس ء فکان 
لا یستقبله فی یوم درمه أحدا الا منحه وآعطاه ¿ وكان لا يستقيله 
ى يوم بۆسه احد آلا قتله . وانه استقبل رجل فی يوم بؤسه › 
فتنال له اما علمت آی یوم هدا ۔ خقال الرچل بلى' م فتقال ما حمنك 

على الخروج غيه : فقال التوقى من عار الخلف بعدة كانت قد حصلت 
على فيها » فقال اقتلوہ فقاں دعنی آنجز وعدى واجيتك » فقال ومن 
يضمن اك . فتال كاتبك - خقالى تبه اتغمنه هال نمم » قال انی 
اقتلك ان ام برجم فقال النك ذلك فخلى عنه ء فذهب الرجل واسرع 
الانصراف [ ولا عاد ثانية ] قال له ما حملت عنى الرجوع ٠‏ وقد 
علمت انى اقتلك . فقال حياأته الوغاء من هجنة الغدر والخلف ء ثم قال 
لكتابه وما الذى حملك على الكفالة / به وقد علمت انى كنت قاتلك » 
لو لم یرجع ٤‏ فقال کرھت ان لا آجیرہ وقد استجارنی فیقاں ذهب 
الكرم ء خقال النعمان للرجل قد عفوت عنك للا يقال ذهب العفو ء 
فی الخي والشی والضار والنافع : 

الخير والقر يتقابلان تفاب الأشياء التضادة » وكذلك الضار 
والدافع وما کان هكذا غانه يكفى فى تعريفهما تعريف احدهما م وذلك 
انه متی عرف احدهما عرف االآخر به » وذلك بان يتصور ما يضاده , 
ویقابله » متان ذلك آنا متى قلناأ ان الذى يؤدى الى حسن الحال فانه 
خير . وما آعان غیه فانه فافع > وچب آن يکون الذی يؤدى الى سوء 
الحال شرا وان يكون الممين على سوء الحال ضارا ٠‏ مثال آخر د“ 

)٥٩(‏ قارن تعريف أرسطو للخير غى أول الأخلاق الى نيقوماغوس 
نشرة بدوى ص ۳ه ورسالة الغارابى خى التنبيه على سبي السعادة 
ڪڊ IVA — IVY‏ ۰ 

۲A 


آنا متى قلنا بان الخير هو الذى يتشوق اليه الذل من ذوى العلم فانه 
يجب ١ن‏ يكون الشر هو الذى ينفر سه الدل من دوى انع ٠‏ 
وآقول الخير والناهع » مد ینرادغان سی امس الواحد ٠‏ وقد ینیناں 
ودذلك الشر والضار ء ودلك آنه فد يقال لدل ناغع › فانه حير ولیس 
يقال لکل خير بانه نافع م من قبل أن النافع » هو ما يكون معينا على 
نیل شیء آخر » فیکون ناخعا فيه » وما پړراد لذاته ولا یراد لتیء احر٬/‏ 
غانه لیس يقال بانه افع تشريفا له ولاآنه لیس وراءه شىء آخر › 
غيكون ممعينا على استدراكه وكذلك حال الشر والضار فيما قلناه ء 

فى أقسام الاشياء وفيه بيان الخي المطلق واشر المطق وبيان 
ما لیس بغي ولا شی : 

قال“ الحكيم : الأشسياء كلها ثلاثة اقام : خير وسر . 
وما ليس بخير ولأ شر على الاطلاق ء قال والخير امطلق هو ما فع 
كل ونت » حالحذمة والعفة والبر ء قال : والشر الطلق » هو ما ضر 
كل وقت م نالرعونة والشره والجور ء شال : والثالث هو الدى ينفع 
آحيانا ويضر احيانا » فيكون خيرا اذا نفع وشر اذا ضر + ومثال ذلك 
الأشياء ابلذيذة م فانها خير منى اكتسبنا الصحة والقوة وانا“" ببقاء 
الصحة ويثيات القوه » نستفيد الخير ٠‏ الذى هو بالحقيقه خير فان لم 
تكسينا ذلك دائت سببا للمرض وللضعف » فانها تكون شرا » 
والأشياء ا)ؤذية دالكى والقطع والرياضة والتعجب. خير » متى كانت 
آسبابا الى الحير م فان لم تن كذلك كانت شرا ء والراحة متى كانت 
سسببا لأشتباه القوة كانت خيرا » خان لم تكن كذاك كائت شرا ء 

قال آفلاطون : التعب والكد/والذلة والأوجاع والهموم »› فى 
اتساب الفضاشضل والعلوم > خير من الراحة والسلوة والعز والنعمة 
والسسلاإامة فی أأعطلة واا والرتاسة > والأصدتاء والأهل والأو لادء 
خير متى كانت مفيدة صلاح الحال ء خان لم تكن كذلك كانت شرا . 


(°۷) یقصد آرسطو + 
(°۸) مانا فی د + 
W4‏ 
٩ (‏ ب المامري ] 


وأن كانت معينة على السعادة الدنيا”* غير آنها كانت عاثقة عن 
ادسحادة انقصوی فاذیا تکون شر لأنه قد صار [ت]"“ مضرتها آعظام 
من منفعتها م والغطنة وائحفظ وخغه آلحركة » متى كانت سببا للخير 
[ یی ]'“ خیر + فان لم تکن کذلك كانت شرا ء وأثول العلط انما 
یغع فی هذا النوع » فآن الجاهل » بحد الضار يظن أنه نافع › 
وبالردیء یظن آنه جید "° ۰ 

قان ارسطو طاليس : وذلك من قبل ان الردأءة + تقلب الأشياء » 
وص پرها کاذہہ قاں وسببه آن یکون الطعیان › فی آكثر الناس ۽ 
من اجل النذة والآذى >¿ غانهم یفسدان الأعراض + قال والغاضل :¿ 
هو اذى يرى الخير »> انذى هو بالحقيقة خيرا فأما الشرير » فانه يرى 
ما ادرك »> قلت یعنی ما أدركه بحسه ء قال وذلك انه لیس له من 
بص من التجربة ء وآيضا فان هيئته ليست بصحيحة › وقد قلنا بان 
الفعل انما/يكون على قدر الهية الشكلية » وعلى قدر الرآى » خانه ان 
كانت الميثة الشكلية غاضلة »> وكان الرآى سديدا فان“ الفعل »› 
اون غاضلا وفأغعا 0 وان کان بخااف ذلك کان الغعل ضار وسمجا »۰ 
فی :قسسسام الخړآت “٩١‏ و 

قالوا الخيرات ثلاثة أفسام : فقسم منها الخيرات التى تكون 


فى البدن وقسم منها الخيرات التى تكون غى التفس ء وقسم منها 
السبرات الت د٠‏ تکون خارج اليدن وخارج النفس ٠‏ وقال 


)°۹( الدينى فی د ٭ 
ر(۰٠)‏ مار فی د ٤‏ م ۰ 
)١١(‏ ساقطه فی م 
)۲( أضاغة » 
)™( سدید فی م۰ 
)٦+(‏ انظر « تعريف السعادة عند أرسطو » فى الأخلاق الى 
تیقوماخوس نشرة بدوی ص ٩٩‏ ۰ 
(ه) ساقطهۀ فۍ م ۰ 
ê‏ 


أرسعاو طاليس : الخيرات ثلاتة أقسام : هيئات » ولات ء وأفعال ٠‏ 
وآقول يريد بالهيثات » الخيرات التى تكون للبدن وللنفس ء اذ كانت 
الخيرات تى تكون للبدن وللنفس”"“ » انما هى الأحوال ء التى تلزمها 
وهذه الأحوال هى الميثات » ويريد بالآلات الخيرات الخارجة من 
البدن ومن النفس ء وأنما سماها الآلات ١‏ لأنها انما تراد للفمل 
والانفعال ٠‏ قلت وليس الائفعال قسما"“ من آقسام الفعل » آدخله 
فى الأفعال ء واقول الذى تقنضيه هذه القسمة هو أن تكون 
الخيرات خمسة أقسام » فقسم منهنا الخيرات التى تكون 
للبدن م وقد م منها الخيرات/التى تكون بالبدن ء من الافمال 
والانفعالات وقسم منها الخيرات التى تكون للنفس » وقسم منها 
الخيرات التى تكون باانفس من الأفعال والائفعالات والقسم الخامس : 
الخيرات التى هى خارجة [ عن ]"“ البدن وخارجة [ عن ] ' النفس 


قالوا : الخيرات منها عظيمة » ومنها صغيرة » والخيرات العظيمة 
هى التى تكون منها النقعة العظيمة » والاحسان الى اللآخريين كالرئاسة 
فى الخ الذى هو أولى بمعنى الي : 

قال أرسطو طاليس : الخير الذى هو أولى بمعنى الخير › هو" 
الذى يكرن ةى النفس » وذلك هو الضل والمجرغة م فانه الذى برأد 
خیرات ببب هذا الخیں اذا کانت آہ یایا لنا اليه ء فان لم تك كذلك 
لم تکن خيرا کن شرا ء 

۰ الاس فى م‎ )٦٩( 

٩ه فی الأب شم‎ (iY: 

٠ أضاغة‎ )( 

٠ اضاغه‎ )٩۹( 

۳1 


قول فى ند الخر <“ : 

قال أرسطو طاليس : كَل صناعة . ودل مذحب : وكَل خعل ء وكل 
اختیار خقد يظن بانة يقسد فيد الى خير ما ء وما أجود ما حدوا [“] 
الخير اذ قالوا به امقصود اليه من كل شىء . قان والقصودات من 
ارسياء مذتلفة/وذلك ان منيا مأ حو فعل ومنها ما هو اأنفعال ء 
.دسي وفيه بيان الضاعة وألذهب والبدعة والهوى : 

آفرل ااضاعة هيثة للبدن والنفس »> نطقية وعملية ء وا ذهب هيثة 
السفس فعية نحلشيهة ٭ واقوں الصنعة ثقثضى مصنوعا حسيا واما المذهب 
انه یسخی مقعو لاا وهمیا ۰ والصنعة تکثسب بالخیرات الغارجيبة 
فی غیں | ابتتفس ]| واما صاحب اذهب فانه انما يعمل غی 
اہتنشنس ٠‏ وقول ادهب 4 بۋدى ألىی الخير من أطاعة ء وسلك طریقته 1 
لأنها تلت على غير المسنك ء واما إ انهوى ]"" فانما يجر الى اللذة 
ولدےا کنیړا ما تستبطئه وتساریه حتی یخفی على صاحبها مرادها ۰ 

قم وا ر فل شاوه برك بان الافدا دان 
تد کون الى الصتاعة والی المذحب وذلك حين یرید / اقتناءهما وقد بکون 
تعن الصناعة وعن المذهب وذلك من بعد أن یقتنیهما ° 
نف بې قول : « ان الخي هو" القصود اليه من کل شىء » : 

آقول ألشىء المقضود » حو عين الشىء المقصرد اليه » من الشىء 


(*۷) راجع آرسطو الأخلاق الی نیقوماذوس دں 
(۷۱( انتفس خى م » غير وأاضحة فى د 
(۷۲) ساقطة غی م ۰ 
(vT)‏ الهراء غی د ٤م‏ 
)۷5( أضاقة » 

iY 


المقصود وهو انما بريد ههنا ما يقصد اليه من الشىء المقصود » اذ كان 
ذلك آولی بمعذی الخي ٤‏ والذى بقصد البه من الأشياء ااخارة“ خا 
أو انغعال وكذلك قال وااقصودات من الأسباء مختافة وذلت أن منیا 
اقسود اليه من کل شىء “ وهو التمام من كل فط وهمة ء 
بالفعل: وهذا التحذير يوهم آنه بمعنى الأول » وهو هو ولیس به 
اما هو هو اانه تال أنه اللقصود من کل شىء ثم" وههنا قال الخير 
اليه من الأشياء الفعل والانفعال » ثم وجعل المتصود اليه من الأشياء 
حهد اأخر : 

قال أرسطو طاليس : الخير هو الذى يتشوق اليه الكل /من ذوي 
الحس”" والفهم ء 

قال أبو الحسن : يريد بالفيم النطق الخارج الى الغعل ء وذاك 
هو العم وال غی موضع آخر انما نوجد الأشیاء : ما هی وکیف 
هی بالعلم > ولذلك حد الخير فقال بانه الذى يتشوق اليه الكل من 
ذوى الحس القهم"" فقد تبين بما قدم بأنه انما يريد بالفمم العم ء 
فى الخبر والشریر : 

قال آفلاطون َ الخير من ملك نفسه والشرير من ملكته نفسه ء 
وآتقول الخير هو الذى اقتنى الخير الذى هو بالحثيقة خير » ولا سبيل 
الى اقتناء ذلك الخير ن ملكته نفسه فلذلك قال بان الخير هو من ملك 


(۷) موجودة فی د وفی هامش جانبی خی م * والتنبیه علی 
سیل السعادة للفارآبی حکں \YY‏ . 

* الحسن فی م‎ (۷٦( 

۰ الخبن ثاثےة فی م‎ (VY) 


نقسه ء قال أفلاطون وآقول ان لذات النشوء*" تجذب الى اللذات 
وان كنت ضارة وسمجة والعقل يمنع منها فمن غلبت عليه آخلاق ٠‏ 
النشوء وخذل العقل فانه شرير ومملوك لشمراته ‏ ملوب من ذاته ٠‏ 
قال ومن انجذب الى نادية العقل وغلب أخلاق الن وء خانه خير وغاضل 
وحر وقد ملك نتسه ۰ 


فی الفرن بين النافع وآڏذيذ : 
اللذيذ هو اللاتم للطبح ےَ وآكثر الئافعات مۇذية/والنافع هو 
فی الس اذج و السليم : 


قال أغلاطرن الاذج والسليم » هو لاذى يصدق بما يقاك له › 
وينقاد لذلك لأنه يحسن ضته فيه » ازوال الشريه عنه » ولذلك نقول 
بآن الفاضل الكأمل هو الذى يعرف الشر والخير من قبل غيره لا من 
قبل نفسه وأقول الساذج وذو السلامة يسرعان الى الذم والمدح » 
فال وآقول ان سرعة قبول الشیء"* ريما کان من قبل ظنون تكون 
فى النفس وذلك بأآن يوافق ما يقال له » أو يدعو اليه [ طك ]9 
الظنون ٠‏ 
فى الاد ياء اللذيذة : 

قال أرسطو طاليس : الأخلاق لذيذة ء وكذلك العادأت [ ويس ٨]‏ 
الطبيعة لذيذة والخلق والعادة كلطيية لكن الظلبيعة تكون دائما 


۰» هکذ ا فی دېم‎ (N) 

(۷۹) غلبته آخلاق خی د ۰ 

DA* (‏ تأحیته خی م 0 

(*۸) ناحیته غی م ۰ 

)۸۱^( قول فی د ٠‏ 

(۸۴) اضافة ء 

(۸۳) لین فی د » م ولیس فی هامش جانبی فی م ۰ 
۳( 


والخلق والعادة يكرنان كثيرا » وحسن الاقتدار لذيذ وأذلك بائذ بحن 
ااغعل ء قال وآقول كل فعل تتبعه لذة ء قال والفةاثل لذيذة ود أ 
انعلوم ولذلك كانت الخرافات لذيذة فان النضس سمترو سح ٩+‏ اليما دى 
عدمت غذاءها من العلوم ء وقال من/أجل لذة اللوم والفة تا . 
كان التعب والكد » ا)ؤديان الى العلوم والى الفضائل » لذيذين . 
والكنحة لذيذة ولك م كان الصو على مفاعة الذراء لذيذا أذ كان 
الدواء سببا لاجتلاب الصحة وذكر الكد والتعب من بعد انقضائمما لذيذ 
ولا س.يما اذا كان مع الظفر بالحاجة » والوصول الى البنية » وذكر فيل 
الراحة عند التعب والكد لذيذ ء والأشياء المحبوبة لذيذة عند التأمل 
اذا كن بتوقعن وفى الذكر اذ كن تقد سلفن ء والكرامة محبوية 
ولذلك كانت الغلبة لذيذة » وكذلك للجمیہ ٠١‏ الأشياء التى تؤدى 
الى الظلبة لذيذة » وكذلك جميع الأشياء التى تؤدى الى الكرامة ٠‏ 
والمال محسوب ء ولذلك كان جمیح الأشاء المالية لذيذة ه 
قال والحياة لذيذة ولذلك كان [ ت ][*“ جميع الأمباب التى 
تۇدى الى الحياة لذيذة » والشكل والثل لذيذان ولذلك كان الأ دقاء 
الذاء » وقد قيل بأن الشبيه يحب الشبيه ومن هذا الوجه يفرح 
الصبى بالصبى والطائر بالطائر والسبع بالسبع وکل ما کان آشبه فانه 
الذ كالاندان يشبه الانسان الآخر فى أفعاله ومعانيه ٠‏ قال والأياء 
امستطرغة والفكهة/لذيذة ولذلك كان التصزير والحاكاة والتث بيه 
لذيذا » ولذلك يشتمى الانسان أن يكون متعجبا منه » فان التعجب منه 
لريف ء والتملق لذيذ ويشبه آن يكون محبوبا [؟] ٠‏ 
فى اقسام اللڈات 0 : 

قال الحكيم اللذات كلها قسمان ‏ جسمائية ونفسائية ء والجسمائية 


۰ ستروح فی م‎ )۸٤( 
۰ للجمیع فی د‎ )۸( . 
4 کان غی د مم‎ (۸“) 
يتناول آرسطو بالثفصيل : النظريات الثى قيلت فى الاذة‎ )۸۷( 


1o 


آھہ ام وذلك أن منها ما هى طبيعية وضرورية كلذة الغذاء والشراب 
واللباس‌والسکن* آیةا * ومتيا طييعي ولي تاءضروردة كلذةالجماع. 
ومنها ما ليست بطبيعية ولا ضرورية منل لذة الب كر ولذة الاترمالك 
فی الطاعم وال ارب واننكاح ومثل الذير من اللعب قال واللذات 
النفسانية حى التى يختص بيا الفكر غير أن من هذه ما هو سیب 
اللذات الج مية > وهذه تلتذ بيا النشس عند التأمل والذكر ويتفعل 
بها الجسم عند المياشرة ء قال ومنها ما هو خاص بالنفس وتلك هى 
التى اذا قالها لم بتفعل بها چسمه ولا كان مادة لما ينفعل منه 
الجسم ولكن انما تنفعل بها الننس متل لذة العلوم ولذة الأصدقاء 
ولذة الخرافات ولذة الكرامة / ٠‏ 
فى الأشياء اؤذية : 

نال جالينوس ©۸ . : الأشباء المۇذىة ھی التى بعرض منها تفر مھ ا 
مٿصل أو ضم مفترق > قال والأسباب الفاعلة لذلك حر آو برد او 
قطع 1 تآكل ء اما الحار المغرط خلأنه يقطع آجزاء اليدن ويحاليا وآما 


ویناقش لظ ,يات القاثلة بان اللذة ليست خيبرا » واللذات الحستة 
واللذات الرديئة واللذة والثذات الج _مية فى اأقالة السابعة غ 
الأخاات الی نیقوماخوس ص ۲۹۰ ۲۷۱ ٤‏ اجع ص ۲۹۹ کما تتاول 
الفارابی أقہ ام اللذات فى "نذه :ل سبي السعاد: ۔ ۔ ۲۹۲ .۔- ٣١٤‏ 

۰ الکن فی د » م‎ (A^) 

۸) یعتمد العامری على جالینوس ویتتبس عد“ ولکتابات 
جاترس آهمیه یری عند الغلا فة العرب ء راجع : جاليئوس : 
مختحر كتاب الأخلاق تحقيق بول ك اوس مجلة كلية الآداب الجامعة 
اا ية س ۱١ ٠١‏ الجلد الخادس ٠ ٩٩۳۳۲‏ د ١ء‏ ماجد فخرى : 
الفكر الأخلاقى العربى الدار الأهاية للنار والترزيم ط۲ بيروت لبنان 
٩‏ ص ۲٣١‏ - ۷۳ و د ء عد ال حمن بدوی : ص ۱۹۰ دراسات 
واصوص فى ‌الفلسفة والعلوم عند العرب » الؤسسمة الع بية لادراسات 
والنشر بیروت ۱۹۸١‏ ويتجلى آثر جالينوس الفلسغى خاصة غى ميدان 


۳ 


البارد الك ديد اليرد ځاژنه یضغط آجزاء السدن ویجمعيا 0 قال 
والرطب اليابس : لا يلان لانيما لا يلقيان البدن بعنف ولذلك 
لم يۇلا ۰ 


القول فى الحواس هل ينغارت حالما فى آلأذى واللذة : 

قال جالينوس : اللذة والأذی فى الامس آتوی منه غى ساثر 
الحواس وبعد اللمس فى الذوق ثم فى الشم » ثم فى السمع 
وهما فى اليصر آضعف ء 
بقية القول فى الأشسياء الؤذية : 

قال وان الذى بؤذى السمع ت الصوت الخثن ء والصوت 
السريع » والصوت العظيم »› نال وهذه الثلائة مجتمعة غى الرعد ٠‏ 
قال ويؤلم الذوق الرارة والعفوصة والحموضة لأن هذه تغرق 
اتصال حاسة الذوق ء قال ويۇلم البمر/رشدة الضوء وشسدة 
الظلمة ء وقال ان الشمس ريبما آذهبت ضوء البصر فى زمان يسير 
لانها تبدد أجزاء البصر الطافة أجزاثها ء قال واما الظلمة فأنها 
تطفى خ._وء البصر فتذهب به على الجملة أو يلط ولكنها لا تفعل 
ذلك فى زمان سير لكن متى أبث الانسان فى الظلمة ٠‏ 
اقول فى الوحشة“ اما هى وابانة سببها : 

قال آرطوطاليس : الوحشة آذى يلحق القوة الفكرية » قال 
والسبب فيها خلو النفس الناطقة مما يحتاء اليه من العرفة فانها 
اذا خلت من المعرغه قلقت قلقت والنأس لجهلمم لا يتفطنون لذلك لكن يتوهءون 


الغلى.فة الافااطونة والأخلاق حیث تنسب له المهأدر العربية عددا من 
الان الأخااضة ملل : کتاب اأخلاق «( تعرف ار ء عيوب ففسه » 
و کا کثاب » الأخدار بعد ایم ) ونجد آثار کتابانه لدی کثبرا من 
الأخلاقين الم.لمين مثل : التامرع فبى السعادة والاسعاد » ومسکویه 
فی « توذیب الأخلاق » وآبو بكر الرازى فى « الطب الروحانى » ٠‏ 
(*۰) آقطنا ائها ء 
PY‏ 


آن وحشيتهم انما هو لفقدهم ما يشتيون ويحبون فيطلبون لسبب ذلك 
ما يتلهون به ويشتغلون ۰ 
القول فى الأشسياء ا)ؤذية على وجه آخر : 

قال آرسطوطاليس : جميع الأشياء اؤذية شرور » الا آن تكون 
أسابا للخير ء قال وأقول »› الأشياء امؤذية قدمان : فمنها ما هى 
مؤذية للنغس خةظ تال وهذه هى/التى لا ينفعل فيها الجسم إكن 
الفكرة » قال ومنها ما ينقعل بها الجسم ٠‏ وقال الناس يستوون فيما 
يؤلم الجسم . وانما يتباينون فى مقدار الألم وغى اظهار اقلق الجزع 
قال واما النف. انية فانهم يتباينون فيها تباينا عظيما وذلك من يثأذى 
ہما لا ینبغی آن یتآذی به کالحاسد ومنھم من لا یتآذی بما ینبغی 
أن بتآذی به کالوقح ء وقال وانما نتغاوت الحال فيه لاختلاف أحوال 
الناس باختلاف الأخلاق والهمم ء 
فى الالتذاذ والتأذى أنهما فعلان أو انفعالان : 

قال الحكيم الالتذاذ والتالم انفعالان ٠‏ وقال ارسطوطاليس : 
الاتفعال: منه جسمانى ومنه نفسانى ء قال ومن النفسانى التغلب 
والغضب والشهوة ء وتال غيره الانفعالات آربعة أقسام : لذة وأذى 
وشسهوة وفزع ء قال واللذة انما تكون للخير الحاضر » قال والشهوة 
انما تكون للخير المتوقع ٠‏ قال والأذى انما يكون للشر الواقع ء قال 
أما الفزع فانه يكون للشر المتوقعم/ ٠‏ 
بقية القول فى الالتذاذ والتأذى ٠‏ 

قال ارسطوطاليس : صورة الشر اذا تحركت ولم تظهر ولدت 
الفزع واذا هى ظمرت ولدت اللذة . 
فى الانفمال آهو اللذة والاذى › آم الاحساس بالانفعال هو اللذة 
والاذى : 

قال فرفوريوس*“ : الانغعال »> ليس بللذة ولا أذى > لكن 


لد 


)٩۱(‏ فی الأدل غرغوريوس ء۰ 
۳A‏ 


التذاذ آو تآذی وان کان من جنس ما يلم ویلذ ۰ 

فى الفصل بين الانفعال النفسانى وبين الانفعال الجسمانى : 
قال“ : الانغعال النفسانى حركة تحدث فى النفس من تخيل خير 

آو شر 0 الانفعال الجسمانى غائه حرکة تحدث فی الجسم من 

ملاتاة شىء لذيذ أو مۇذ°“ . 


فى الفرق بين الانفعال والفعل : 

قال : الانفعال » انما يكون فى شىء من شىء آخر » وأما الفعطل 
فائما يکون من ذات التحرك ء فان الشىء الواحد قد يکون غعلا 
وقد بكون انفعالا ء قال أرسطو طاليس الشىء الوأاحد قد 
یکو ر۹1٩‏ انغعالا / بوجهین : آحدھم )۸ آن بكون متحمركا 
من ذاته غيكون فعلا لذلك کالعغضب ويکون همع ذلك انفعالا أذا 
کان اليمج له غبره وهذه حالة الغضب فانه انما يصح 
من شىء آخر ء قال والوجه الآخر بآن يخرج عن الاعتدال غيكون 
انفعالا لذلك ويكون من ذات التحرك فيكون فعلا ء مثال ذلك حركة 
الاختلاج غانا نقول بان حركة الاختلاج انفعالا لأئها خارجة 
عن الاعتدالا وھی مح ذلك فعل لانها انما تكون من ذات المتحرك وقد 

یجب آن ننظر [الى]«“ ان إل النغس اليهيمية تحس بذاثها 
ام رخا ء وآقول أن الاحساس نوع من آنواع العلم ويجب اذلك 
آن يكون الاحساس النفس الناطقة والفكرة آيضا لهذه النفس ويجب 
من ١‏ ذا أن تکون النفس البهيمية ا ائما تلتذ برها ۰ وآقول النفس 


(۹۲) بقصد فرفوریوس ۰ 
(۹۳) فى الأصل مؤذى ٠‏ 
)٩٤(‏ ساقط غی م ۰ 
)۹٥(‏ احدیهما فی کہ * 
)۹٦(‏ مضافة ؛ 
(A۷)‏ مضافة + 
۱۳۹ 


البميمية ]0 انما تلتذ بالبدن ء وبالفنس الحساسة واما النفس 
الغضبية فانيا لا تلتذ بالبدن ولكنها انما تلتذ الناطقة وقد يجب آن 
ننخار فى النقس الناطقة النظارة هل لهأ حس آم ليس لها ذلك خان لم 
لم يكن لها ذلك وجب آن يكون احساسها بغيرها ٠‏ / وآقول النفس 
التظارة انما تلتذ بالنفس المرتابة وهى الحاسة ء 
فى الفرتق بين الثظر وبين الفكر : 

وآقول الفكرة قوة مطرقة للنفس الى العلوم واما النظر فانما 
هو النظر الى العلوم وقياس الفكر التحدق وقياس الابصار من بعد 
التحدق ٠‏ 
فى اللذة ما هى ء وثى أنواعها ¢ کم ھی ۹0 

آقوله اللذة احس اس بالانفعال ویجب من هذا أن کون اللذة 
للنفس الحساسة ولكته منها ما تكون للتخيل والتخيل خرب من 
الاحساس ء وآقول اللذات أريعة آنواع على قدر آنواع الأنفس ٠.‏ 
وقال أفلاطون آنواع الأنغس ثلاثة : النفس البهيمية والنفس الغضبية ۽ 
والنفس الناطقة » والنفس الناطقة نوعان : الرتابة والتاظرة ء 
فى أنواع اللذات : | 

قال آرسطو طالیس : اللذة التی تکون للأشياء الختلفة بالصور 6 
يجب آن تكرن مختلفة بالصور » كلذة الكلب فانه يجب أن تكون غير أذة 
الفرس ¢ ولذة/الانسان دجب آن تكۈن غر أده الحيوان + قال واما 
التى تكون لأشياء بأعيانها كلذة الانسان والانسان خيحق أن لا تكون 
مختلفة بالصورة ولكنها تتبدل فى اللتذين لتبدل أحوالهم فان المحموم 
والصحيح لا يلتذان التذاد واحد ولا يلتذان آيضا بشىء واحد كذلم 
الفاضل والردىء لا بلتذان بشىء واحد ء قال : وان العاقل يختار 


ر۹۸ اضافه على اليامش الجانبى فی م ۰ 
ر۹٩‏ حذفنيا انيا من العنوان [ خی اللذة ما هى ٠‏ وغى آنواعها 
کم ھی ] ٠‏ 
+ 4( 


أدراك العقل على الذهب لأن العقل عند العاقل الذ من الذهب عند 
الجاحل""“› . 
بيان ان للانسان لذة يختص بها وانهاً أنما هى لذة المعرفة : 

قال ارسطوطائيس : انه ما كان لكل واحد من آنواع الحيوان 
لذة يختص بها کما قلنا وجب ان يکون للانسان من حيث هو انسان لذة 
يختص بها م والانسان انما يختص بالعرغة فآما سار اللذات 
فان سائر الحيوان يشرکه فيا ويشبه ان يکون نصيب سار 
الحيوان من لذة الشهوة ومن لذة الظفر والعلية آكثر ء قال : و 
البين آن الصبيان يفرحون/بما لا يفرح به الرجال وكذلك النساء يفرض 
بأشياء لا يفرح بها الرجال ولا الصبيان ء وقال وان الحمقى والسكارى 
وآكثر من لا عقل له انما يعيش بالخراغات وكل حديث لا يفيد الخير 
فانه خراغة وآخثر الاشعار خرافات١") ٠‏ 
بيان الطة فى انه لم صار للانسان لذات مختلفة : 

قال اغلاطون وارسطوطائيس للانسان لذات مختلفة ٠‏ قال 
ارسطوطاليس : وانما وجد للانسان اللذات المختلفة [ لعل ٠١]‏ 
احدها من قبل ان طبيعته لم تكن بسيطة ولكن مركبة ٠‏ وأيضا فان 
حالته لم تكن واحدة لن مختلفة ء قال آفلاطون : وان تفس الانسان 
ليست واحدة بسيطة كالعقل ولكنها منقمة الى [ثلاثة] أنواع : النفس 
الشهوانية » ولها محبة لذة المطاعم وامشارب والمناكح قال لهذه 
النفس أيضا الحرص والرغبة فى جر اناع واكتساب الأموال يسبب 
)٠۰١(‏ يقترب هذا E‏ من فهم بیری e‏ 
يعرف القيمة بالاهتمام فاهتمام العالم أو العاقل بالعقل يمثل 
مثلما يمثل اهتمام البخيل بالمال أو الذهب ثيمة ء ET‏ 

هو الأساس فى تحديد مفهوم القيمة آو اللذة ء 

7( خراغۀ فی م ۰ 

ءا( لمل فی م ٭ 
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الشيوة واللذة ء تال والتفس الغضبية ولهذه التفس محبة الغلبة 
والرياسة والكرامة ء قان والثالفة' “١‏ الناطقة ر وليذه النفس محبه 
الحق وبعض الباطل ومن أجل ذلك تحب العلوم والحكمة ٠‏ 

قال آغلاطون : ومن اجل هذا نقوك بان الانسان لیس بحيوان 
واحد فی الحقيقة ولكنه ثلاثة حيوانات . وقد غشيت بصورة واحدة 
فى الظاهر خمثال الحيوان الأول وهو الذى له الشهوات مثل سبع 
ضار منتقشس “ الخلقة له رووس حيوانات كثيرة برية وآهلية وهو 
اعظم الثلائة ٠‏ ومثال الحيوان الثانى مثال أسد هائج الفضب ٠‏ 
قال ومثال الحيوان الثالث مثال الانسان وصورته وقد حلى الجميع 
من الخارج بحلية واحدة هی مثال الانسان ء قال وکل واحدة من هذه 
الأنفس تنازع الى ما تلتذ به وتشتهيه ٠‏ 

قال أرسطوطاليس وقد تختلف اللذات غى الانسان لعلل خر فان 
بعض اللذات وانما يكون من جهة الأمراض والجنون كالذين يلتذون 
باك اللحوم النيئة وبعض اللذات يكون من جهة الآفة كالالتذاذ باك 
الفحم والطين وبعضها”“ يكون من جهة العادة كنتف الشعر وجرح 
الأظغار/ والالتذاذ بجماع الدبور من جهة الآفة وقد يکون من جهة 
العادة كالذين يعتادون التفاخذ من الصبى وقد يلتذ بالشتيمة الفحاشون 
من الأغنياء والرؤساء وأنوم یظنون بانهم يصيرون آفضل من الث تومين ٠‏ 

العلة فى ميل الناس الى اللذات الجسمية وفى هريهم من اللذات 
النطقية : 


قال ارس طوطاليس : اتما صار الناس يطليون اللذات الجسمية 
لانەم م هذه اللذات ینمون وأياها يلون ۰٠‏ قال وانما ظئوا انها 
آكثر فى الاخثيار لانها تدفع الحزن ء قال وآيضا فان الأكثر منم لم 


8 د‎ ٤ الثالٹ فی م‎ )٠١۳( 
۰ روا ن کی‎ 
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يذوقوا لذة العرغة فيعرفونها قال ومن عرف لذة المعرفة يصبر على 
ما هو آمامها من الكد والتعب والخطر حتى يصل اليها قال وآيضا 
فانه لا سبيل الى لذة المعرفة من غير رفص كثير من الشهوات واللذات 
ومن غير هجران الذة الراحة والخرافات وليس بهين رفض هذه 
اللذات وهجرانها ؛ 

بيان أن أذة المعرفة الذ من مسار اللذات كلها : / 


قال افلاطون : الطريق الى معرغة الأشياء : التجربة والقياس 
ومن البرن آنه يختص بطريق العرغة صاحب العرفة قال وهو الذى 
يختص بالتجربة لانه قد جرب لذة الشهوات » ولذة الظغر والغلبة 
والعز والرياسة وقد عرف مع ذلك لذة العرغة فأما محب الشيوات 
ومحب الغلبة فانهما لم يذوقا لذة المعرفة ء 

دليل آخر : قال اغلاطون وارسطوطاليس لذة المعرفة ألذ فانها 
صاغية وأما سار اللذات انها مشوبة قال : والدليل آنه ليس للذتها 
ضد غنيقصها ویکدرها وآما لذة اإطعم فانه يقاعلها آذى الجوع 
ولذة المشرب يقابلها آذى العطش » ولذة المنكح ويقابلها آذى الشبق م 
ولذة الكرامة ويقابلها آذى الحسد ولذة التعزز تقابلها لذة التذال 
لان المتعزز یضطر الى آن يتذال ان يکون فوقه ودونه بوجه ووجه ۰ 
قال وانه يلحق كل اذة من هذه اللذات لواحق تبغضها لا يقع منها 
من الخطاً فى القدار والجهة ٠‏ وقال ومحب العرفة سليم من هذه 
للآغات كلها ٠‏ قال ارسطوطاليس : لذة المعرغة هى اللذة الحقيقية 
وعلى الاطلاق/فاما ساثر اللذات فانما هي لذات بالعرض لأنها 
أدفية""٠‏ [ علاج ] من الأحزان ء 


بيان انه ليس كل لذة بفي : 


قال آرسطوطاليس : من البين ان الاستكثار من اللذات يمرض > 
وو كانت اللذة خير على الاطلاق › كان الاستكثار منها خيرا ء الا ان 


)1°( جمع 2 اء 
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الاستدثار من الخير خير ء قال ومن اليين أن الكثير من اللذأات ضارة 
وآن الكثيي منها قبيحة : تال : ومن البين انها تشنل عن الحقل . 
قال آبو آلحسن يعنى اللذات الجسمية ء قال وكلما كانت أقوى شغلت 
ا 
بيان آنه غي چائز أن نقول بان اثاذات ليست بخي على الاطناق : 
قال ارسطوطالیس : وغیر جایز آن نقول بان اللذات ليست بخير 
على الاطااق ء لان الكل يشتيى اللذة . والكل ييرب من ضدها »› 
وهو الأذى ء قال والفسساد انما يفع على الأمر الأكثر من جِهة الإغراط 
والاغراط انما يقع غى اللذات الجسمية » قال وأقول ها قلنا بان 
اللذة خير ولكن ليس كل لذة [ خير ] ٠‏ وقال آفلاطون انه لیس بین ,/ 
اللذات الجسمية وبين ألعتل مشاركة والدليل 'أن اللذة المفرطة يجطل 
الانسان هائم العقل مضطربا مثل ما يفعل به الحزن الغالب م قال 
كذلك نقول بانه ليس بين العقل وبين اللذة مشاركة البتة وانما تذون 
اله.اركة بينها ويا السفه والعلمة ء 
اقول فى مامية الْلذة والأذى : 


قال جالينوس : الآلم هو خروج البدن عن حالته الطبيعية خى 
زمان سیر وبمقدار كثير فان خرج ليلا لم يولم وكذلك ان خرج 
کثیرا ولکن خروجه غی زمان كئير ء قال واللذة هى رجوع البدن 
الى الحالة الطبيعية فى زمان يسير فأن رجعت قلياذ أو كثيرا ولكنه 
فی زمان کثیر ظن بآنه قد كان ثم آلم ولم تتعقبه أذة ٠‏ 

وقال فرفوریوس : کل وجع وكل راحة غانما هو من استحالة 
المتضادات اما الوجع من استحالتها الى خلاف مجرى الطبيعة واما 
ا استحالتها الى مجرى الطبيعة ء وقال ارسطوطاليس : قال 
قوم بأن اللذة تمام النقصان قال وانما وقعوا الى ذلك من قبل ضدها 
وذلك لأنهم رآوا الأذى//نقصان الشىء الطبيعى ء٠‏ قال آبو الحسن 


۰ م‎ ٤ غرغوریوس فی د‎ )٠۰۷( 
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ما قاله جالینوس وغرفوریوس وحکاه ارسطوطلیس کالقریب بغضه 
من بعض من جهة المعنى وانما الاختلاف فيه من جهة العبارة وبعد 
فان .ما خيه من الاختلاف غير بعيد ٠‏ 
مناقضة هۇ X4‏ : 

قال۔ ارسطومالیس : ما ذ نوه خی حد انلذة ٠‏ لا يعم جميع الندات 
لن لذات النفس وهى اللذات بالحقيقية ء ليست بتماع اسصان . 
قال وما قادوه :نما یختص بلذات البدن وایضا فليس لجمیسا اش 
ا یلی الغذاء منها قال وآقول ان لذات اليدن ليست پلذات کندسیه 
[ لكن ] با رض لامها اسفية من ارنحزان والطبيعه هى المخوغه ولو ذن 
کما ملوا. لان يجب أن. يدون الذي يلذ هو الذى يلحقه سقصن ٠‏ 
يان لذة اللعرفة انما هی تمام النقصان ويشبه ان يون أثما قاله على 
سبيل التشبيه والتحقيق فيه ما قاله ارسطوطاليس ء قال اأفاتطون : 
ان للنفس لذات لأن لها نقصان فانه لا نقصان اشد من نانحسان 
الجهل « قال ومن أجل/ذاك يلتذ بامعرهة لأنها تتم نقصانها بالمعرف. 
بقية القول فى ماهية آفلذة : 

قال ار طوطالیس : قال قوم اللذة تكون فى طبيعة حساسسة 


مناقفة هؤلاء: [ 
قال آبو الحسن : وهو أن الحدين قريبين" " لأن التكوين تدرك ؛ 


(۰)۱*۸ تتضح سجالية کتاب العامرى من عرضه الاراء الفلاسغة 
ثم نغدہ كما يتضح #باراته ) متاقضة ھۇلاًء ( الئی پوردهاً آكثر من 
مره وهر تي اتيت متاق ارند نر به 

(۱۰۹) الحدان قرپیان ی م خی عامش جانبى الحدين قريبان ٠‏ 

\te 
) المامری‎ . ٠۰ ( 


والكون عنده حركة وقال الحركة والكون لاأ يقالان على الجميع الذى 
لا ينتسم كالنقطة والوحدة وانبصر . قال : ولكن انما يقالان على 
ما نسم لان الحركه ائم تحدٿث جزء! من بعد جزء وكذلك 'ننكون 
قال وانما کون تمامه اذا فعلت ما ارادت ۰ قال واما می جمیم اجزاء 
الزمان غانها لا تكون تامة وكذلك التكون ٠‏ قال واما اللذة ففى كل 
زمان من كل مثل الوحدة واليقظة والبصر قال ومن اجل ذلك د يمكن 
[ لاحد ] ان یلتذ فی زمان آکثر مه غی زمان ۰ قال وانما بلحق 
ما يظن فيها من العيادة والنقصان التلذذ. لا اللذة م قال فان قيل فمن 
آين وجدت لذة أقل ولذة أكثر/قيل ان الفاعل والمتغمل اذا كانا قويين 
كان التلذذ واللذة بحلاف آن يرا ضعیفین. ء قال وآيضا غان الانسان 
متی کان تش وغه لی الشیء طویلا کان فطه فيه ومتی کان بذ بخلاف 
حد ثالث ألذة ١‏ 
تال ارسطوطاليس : وقال قوم انها فعل الهيئة الطبيعية غير 
ممنوع ء قال آبو الحسن : هذا قول غبثاغوردں واغلاطون فانیما 
قالا اللذة فع على مجرى الطبيعة فلا مات يمنعها ٠‏ 
مناقنىة هۇلاء : 
قال آرسطوطاليس : اللذة ليست بفعل » قال والدليل ان أنواع 
الأغعال ثلاثة : حسية وحركية وفكرية » قال ومن البين ان اللذة ليست 
بفكرة ولا حس وقد بينا من قبل أنها ليست بحركة ء قال : خقد 
بان ہما قلنا انها ليست بفعل قال : ويفسد هذا الحد من جهة أخرى 
وذلك من قبل أن السعادة فعل للهيثة الطبيعية لا عائق غيها ۰ 
ذكر الحد آلذى حد په ارسنظو اللذة من بعد ما ناقض القوم ٠١‏ :/ 
قال ارسطوطاليس : خأقول بآن اللذة نهاية أفعال الحى الطبيعية 


سے سے 


۰ آحد فی م‎ )۱١۰( 
. ويوجد في م تعليقات باللغة الفارسية لينوفى‎ )١١١( 
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التىلا عاق فيها حتیتکون مقرونة بالسعادة موجودة بوچودها ولا تکون 
هي ‌السعادة ٠‏ قال أرسطوطاليس وآقول اللذة نهاية لا خهيه تصير خى 
الملتذ لكن كتمام كالكمال الذى يكون بالمرتبة لا بالصورة ويالچمال 
الذى بصير فى الشباب ٠*١‏ وقال فرفوريوس”""“ مفسرا مها قله 
أرسطوطاليس : اللذة كالنهاية غى الرتبة لأنها تحدث آخراً قال وليست 
بكاملة لانا نقف عندها ولکنا نطلب شیا آخر ٠‏ قال أرسطوطاليس : 
وانما ظن بان اللذة فعل لانها تابعمة لكل خعل ومتصلة بالفعل وعير 
منفصلة من الفعل ء قال وآقول اللذة تابحة لكل حركة لأنها 
تابعة لكل فعسل والحركة فمل وقال انها تابعسة للسكون أيضا 
آيضا لان السكون آيضا فعل + قال وقول اللذة ليست خى الفعل فقط 
لکن غی الانفعال آيضا ۰ کالتعليم غار ن التمليم انفعال وهو لذيذ ‏ 
القول فى خاصية اللذة : 


نال أرسجلو طاليس : انها من آجل الأغعال لشهوات الهيثة وذلك 
لذن اللذة تتەم کل غعله وتصیره آچود/من قبل » ان فاعلى الأغعال 
فقط آماً منفعة لذة المعرفة بالوجود الفاضل ه 
ب ظريف لافلاطون فى بيان زيادة لذة صاحب ٠0‏ الحم : 
TT‏ : انه مأ كانت اللذات ثلائثة : واحدة صافية وائنتان 
دعیتان ٤‏ یعنی بالدعیتین عینیں :. لذة الشهوة ¢ ولذة العلية ¢ ویعنی بالصافية 
لذة اللعرغة ء قال وكانت الرثاسة خمسة وكان التغلب والثالث هو 


(۱۱۲) يتضح هذا اعتماد العامری على شرح فرغوريوس 
لاذخلاق ا ٭ وهو شرح یفترض ان العرب نند لدنه 
للأخلاق الى نیقوماخوس وهو يرجح أن ن العامری قد اطلم على هذه 
الترجمة الثانية راجم نشرة بدوی ص ۲٦‏ 

(۱۱۳) خی م SS‏ 
)۱۱٤(‏ صاحب زائدة فی د + 
4¥\ 


صا حب النغر اليسير اذ کانت رياسة أنجماعه بینمها ه وکان صاحب 
ألنفر اليسير بالئالت من اللك اذ كان صاحب علية الاشراف وسطا بينهما 
رجب ان يكون بعد التغالب عن اللذة الحقيقية ثلاثة آضعاف الثلائة 
اخ عاف خى المد" ء قال ويجب أن يكون الرسم وا مئال بحسب 
عدد ٬لصول‏ بلسطح المسطلوح قأل وانما بحسب القوة والتزيد الثالث 
فاه يرب آن يكون الك الذ عيشا بسبعمائة وتسعة/وعشرين * فال 
ويجب أن يكون المقغلب آكثر أذى بيذ القدار قال وليبين “١‏ بهما 
حساب حق ان كانت الليالى ونهارها والشهور والسنون ملاثمة لها ٠‏ 
بريد نزید الإحاد وتزید الشرات وتزید الات ٩۱1۷‏ فانه الغالث ء 
فصل من حرف ٩۳‏ اللام . 

الفعل اذ من البطالة ء واليقغة الذ من النوم م والحس الذ من 
عد م الحس والعقل الذ من الجيل م ال والسروږر والاذة قى كل شىء 


cM‏ | آن لذ الأشبياء المحسوسة 
فضلها كذلك حال العقولة نجب آن فيکون الذها .أخضلها + 


بیان ها قاله انلاطون على وجه من انتقریب والتخمین : 
ان اللذات. ا كانت ثلاثة"“ وجب آن يكون للمتغلب تسعة 
لأن له ثلجتة اضعاف ¢ ولان ریاسه E‏ متقدمة عليه بااضيمف 


۰ ا‎ )۱١۰( 
۰ ویسد فی م‎ )۱١١( 
وید ى‎ 
الئین خی مء‎ )۱١۷( 
يقصد مقالة اللام من كتاب اليتافيزيقا لأرسطو ه‎ ١١۸ 
۰ فی م تکتب باستمرار ثلثه‎ )۱۱۹( 
NEA 


ولأن رياسة الأشراف متقدمة بالضعف على صاحب النفر اليسير وجب 
أن کون له ثلاشة آے.عاف ما ألصاحب الجمم الكثير فيصر له آحد وثمانوز؛ 
آن يكون له ثلاثة أضعاف ذلك فيكون ماقتين""'“ وثلاثة وأربعين وللملك 
اة آے عاف هذا وذلك سر عماگة ٩۱۲۱‏ وتسعة وعشرین ۰ 


فى السعادة القصوى انها ما هى وكيف تكتسب من قول أفلاطون : 
قال آملاطون : السعادة انما هى استكمال الانسان صورته > 
ل والانسان انما یستکمل صورته بالعلوم الحقية وأول:ا الحساب 
ثم الندسة وعلم المكعبات وعلم النجوم » قال وآخرها 
ك الجدل ء قال وان هذه العلوم يرفع عن الانسان النذالة 
والخساسة والأحزان والهموم وتصيره وادعا ساكنا وذلك انه تجرح 
قلبه محبة امال ومحبة العز ومحبة العائدة وتزيل عنه ساثر 
الأخلاق الفاسدة ء / 


اقول فى السمادة المفلية و«ى القصوى ما هی وبم تکتسب 
وتحصل من قول أرسطو طاليس : 

قال آرسطو طاليس : السعادة العقلية فمل للنفس عقلى وغى 
موضم آخر بدل: عقلی رآیی وغی موضع آخر فطةی ء قال آبو الحسن 
وهذه العبارات كلها متقاربة وانما تقعم من جهة الترجمين ء مال : 
والخيرات التى تقوم بها هذه السعادة هى التى تختص بها النفس 
الناطقة النظرية وهى العثل والعلم والحكمة قال والعقل الأواثل قال 
والعلم هيئة برهانية » قال والحكمة هى التمهر "'“ فى ثاليف القياسات 
وانتاج النتائج وهى [الهر] أيضا فى الذهاب من الأوائل الى الأواخر » 


(۱۲۰) خی د ماتین ؛ 

(۱۲۱) سبع مايه فی د + 

)٠۲۲(‏ يمكن مقارنة أقوال اغلاطون فى تعليم الحراس فی مضاورة 
الجمهورية ء راج ثرجمة ودراسة فؤاد زكريا الريئة المصرية العامة 
لتاب تخ التاهرة ٥‏ ص ۳A‏ وما بعدها ٠‏ 

(۱۲۳) الھر څی د ٭ وفی ھامش جانہی فی م ٭ 
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من الأواخر الى الأوائل »> وحسن الاقتدار على معرفة الأوائل وهى 
المساویء ٭ قال ولیس ينبغى أن يكون فهم الانسان ميتا اذ هو ميت 
بل ینبغی أن بص.يرها عادمة موت ء وقال أرسطو طاليس : الحكمة علم 
EOE‏ 
ینبغی آن يص دق عما غى الميادىء ء قال وقد يقال للذين حذقوا 
الشىء حكماء ء 


قال آغلاطون : العلم وقوع بصر النفس على الأشاء الكلية ء 
وقال الاسکندر' 4 العلم هو العرفة يسبب العلوم أنه سيب لذلك 
المعلوم » وقال ثامسطیوس (Ye)‏ لیس العلم غير المعانى العلومة كما 
أنه لبه ت الهندسة غير العانی الهندسية ء وغال برقلس : سمعت 
آرسطو طاليس يسمى العرفة حرکة ویسمی العلم حركة كما یسمی 
الى والاحضار ؛ 


هل يجوز آن تكتسب السمادة القصوى من غير أن تكتسب السسمادة 


الآدنى : 


انما يمتنع الوصول الى الثانى » من قبل الوصو الى الأول فى 
الىشين اللذين يكون آحدهما آدنى والآخر آقصى ء متى كان ذلك الأدنى 
موضوعا تحث ذلك الأقصى وليست السعادتان كذلك وبيان ذلك » انيما 
فی موضرعین لیس احدهما تحت الثانی ولکنه کالبعید فیمن کان 

مسترقا لشهواته » ومنصرغا بهمته الى التمتع/بلذاثه > وكانت 

أوقاته متمزقة بها » وببلاياها > وآفاتها » ان يصل الى العلوم الفاضلة 
الرفيعة الدقيقة التى لا يكاد يخلص اليما الا من أخلصس ا 
وانقطع من کل شیء الیها ولم یلوث همته بشیء سواها ۰ وآیضا خان 
الشیء يؤدى الى البلادة والغباوة وهذه العلوم لا تحصل بغير صفاء 
الذهن وجودة الطبع والفهم وبقوة الحفظ ء 

٠ يقصد الاسكندر الافروديسى‎ )۱۲٤( 

)۱۲١(‏ فی الاصل ثا ميطوس ء 


0٠ 


ذكر الآفات المانعة هن السعادة ومن استتمامها : 
قال افلاطون : الحكمة لا تنال الا بآن ينقطع إليها من كلأ شىء 


ومن أكثر الأشسياء التى يقال انها خيرات »› كالثروة ء والكرامة . 
والرياسة » والاخوان والآهل » والأولاد ¿ حتى الفضائل : كالنجدة 
والعفة وصلة القرابة والعشرة ٠‏ قال : لأن كل شىء من هذا يحتاج 
الى زمان فى اأكتسابه وثربيته » وفعله الى عناية تحفظه ودانته 
ولا زمان عند طالب الحكمة ولا قلب ولا عناية لأن زمانه مصروف 
فى طبه الحكمة وعثايته مستغرقة فى استنباط الحكمة وفی رعاية 
آمر. الحكمة ٠‏ ,/ 

والعلاج لذلك آن يعلم آن هذه الأشياء وان كانت ٤ em‏ 
فانها قد صارت شرورا عليه » كانت عائقة له ومانعة عما هو خير منها 
وأفضل ء وقالَ سقراط لتكن عنايتكم بالنفس دائمة وبالبدن بقدر ' 
ما دعو ا e‏ 
قال وان الحكيم لا يكون غنيا ولا ذا مقدرة وقال ارسطوطاليس : | 
الغلمفة لا تنا الا بفقر وعناية بالغة وطبيعة جيدة ء 

تال سقراط : وکل من قلت حاجته '» فانه آقرب الى الله ».لان 
الله لیس بمحتاج قال وینتغی آن یعلم آنه لن یمکنه آن يصل' الى هذا 
الأمر العظيم الا بآن ينسل من جميع ما يكون فته وان مقدازهؤشرف 
مطله ولا يكفيه ذلك من دون ان بيعد مما يتنسل منه ومن دون أن 
یتتحی من بین معارغه وآن یتواری من کل ما یخاف: انه یقطعه عنها 
او يشغله ثم يقبك على ما یحییه ویسعده ویجتهد غی أن یسلم له 
غى هذه الدنيا عيشه آن ينظر منها الى الأخرة. وادعا آمنا بها 
قدم من الخیر آمامه م وقد یجب آن ینظر آنه کیف يجوز آن ينقطم |/, 
السعيد عن العفة » وهل يجوز أن يصل الى الحكمة الشرة ء وأثول 
والوجه” عندى أن العغيف لها كان انما يتناول ما يتبعى وفى الوةت 


۰ وجه فی م‎ )۱۲١( 
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انذى ينبغى كان النقطع ألى الحكمة كثيرا ما ينقطع التناول الذى 
ینبنی وکثیر ما ینقطع آیضا عن تتاول ما ینبځی فیکون انقطاعه عن 
العفة من هذا الوجه لا من قبل الشره ٠‏ وقال ررسطوطاليس : الفاضل 
قد ترك بعض لذات العغيف وان لم تكن رديثةه لان له لذات ھی 
آنضل ء 


قد قلنا فيما سلف » ان الحكمة لا تنال » الا بترك آكثر الخيرات 
والفضائل ء ومن فعل ذلك كان عند الناس على غاية البدعة والمذهب 
الغريب النكر لأن ابثار هذه الخيرات والرغبة فى غعل هذه 
الغذائل هى الاتسائية فمن زهد فيها خانه غند الناش آنه ليس 
بانسان انما يعزون ويكرمون من رغب فى الممدوحات وعمل الصالحات 
ووافق آهل الخير وكان على مثل سيرتهم » ومن كان على خلاف ذلك 
آهانوه واذلوه واستخفوا به وحقروه وربما قصدوه بالکارة/فی 
نعمثه وغیمن يثصل به وفی بدنه حتى الضرب والقتل ٠‏ ومن أعظم 
المحن عليه آنه ليس يمكنه آن يقنعهم بالحجة لأنه ليس بممكن مخاطبة 
من ليست معه الأمور الانسية فضلا عن الألفة فآى حدث وآى شيخ 
يصبر على الهائة والذلة وعلى الخوف الدائم من الاضرار والجسارة 
وعلى العرامة والعقوبة ء 


والعلاج الجليل : أن يعلم أن جميع الأمور شاقة وعسرة وفى 
السلوك اليما مخافة ومخاطرة ء وقال اخلاطون : الحكمة لا تتال 
الا بتحميل الكد والتعب وركوب الغْرر والخطر عند الأعداد اذا وردوا 
وعند الأصدقاء اذا زجروا ء وقال أفلاطون أنه ما.آضر على الانسان 
من الرغبة خى الحياة على كل حال فانها اذا خعلت ذلك يعنى النفس 
انقطعتا عن جميع الخيرات الشريفة اذ كانت لا تقال الا بركوب الخطز . 
مع التزام التعب وذلك يكون بمجاهدة الأعداء ويالصبر على جفاء 
الأصددقاء غی اکتسابه الأمور الغاضلة ٠‏ 

Nor 


قال آغلاطون : وأحد الآفات العظيمة ما يعرض لن صبر عند 
على الحكمة عند ظمور آثار الفائدة وثمرات الحكمة/وذلك بأن يتلقى 
بالكرامة ويرشسح للرياسة ويمكن من الشيوة واللاذة غيطرحوه مطرح 
الجهاد من هذه الجهة فان لم بسلس خوفوه بأنواع امخافات فمن 
الذى ييقى بهذا الأمر الجليل الخطي الرفيع الا التزر التليل بل 
الواحد من بين الكثير ٠‏ وذلك آيضا بأن تعينه السكينات وذلك بان 
يوقع'خى قلبه .دة محبة الحكمة حتی یختارها على کل شیء ولا يختار 
عليها شيا أو تعضده بالنصر بالاتفاقات وذلك بان يكون كبيرة الهمة 
ومدنيته تكون مدنية صغيرة أو كان ممن لا يحتمل نفسه كد القيام 
بأمور الناس أو يكون نجد فلا يجوز ومحمود انشا غلا يتجزع ۰ 
وما العلاج فان يعلم انه لا سبيل الى استصلاح أمر مدنية قد غابت 
على آهلها الأخلاق الغادة وتمکنت منهم العادات الرديكة الا بالثهر 
والاستكراه وفى هذا من الصعوبة ما فيه وذلك ان السبيل فيه أن 
يقتلهم من غير أن ينزع أرواحهم وذلك بأن ينزعهم غن جميع ما قد 
لوه واستطابوه واستحسنوه وعشقوه ثم يحبيهم بحسن التشبيه 
على الأخلاق المحمودة ومع هذا فانه لم يمكنه ذلك الا / بأعوان 
مملاعدين ومخلصين غى المؤازرة وأنى له أن يفوز بهم فهل ٿکون حال 
من يوقع نفسه فى مجاهدة قوم کثبریین اردياء جهال وعلى منابذة 
جماعتهم ومخالفتوم من غير أعوان وآنصار الا كحال من يوقع نفسه 
بين حیواتات ذوات سموم وضارية فيکون قد آهلك نفسه من غير 
آن ينفع غيره ۰ 
قال اغلاملون : ومر السلطان خی هذا أعظم لأنه یكون محتشيا 
من 'الكيس الباطل والعقل الكاذب فمن الذى يطمع فى أن يصدق مثل 
هذا عن تفسه وکیف يطيق استماع ما یتال له آن خاطر مخاطر 
څیه وان آصعُی الى ما قال له واستمرآه فای مطمم یمن أحترشه" 
وغلب عليه آن ترکوه حتی يستقیم على طريقة السعادة وعندهم آن ذلك 
or‏ 


يحل بهم الهلاك والشقاء ٠‏ وبعد فان الرئيس ليس يجوز آن يكون غير 
راسخ غى الحكمة ۰ قال آبو الحسن : یعنی آنه لیس يجوز له آن يتقبل 
يأمر الرياسة اذا لم يكن رام.خا من الحكمة وقد ذکرناه نحن فى القسم 
اثالث من مفة الرئيس . 


ذكر آفة أخرى عظيمة : 

قال ومن الآغات العظيمة الجزع والقاق من امتداد/ تعب الطلب 
ومن تطاول الكد والنصب والسأمة واللالة من بعد المسافة ويزيد فى ذلك 
صعوبة النفذ ووحشة الانفراد لعوز المساعد وحيرة الالتباس لفقد 
الناتج ثم محادثة النفس بالاياس مرة والاقتصار مرة على ما حمله 
مرة وبالانصراف عنه الى ما يوهم آنه أعود عليه مرة وبالانجذاب الى 
خفض الميش مرة وبالدعاء الى فطل الصالحات والحمودات مرة ء 
والعلاج آن یعلم ان شرف کل شیء انما یکون فی استکماله وآنه ان 
لم يمعن السی الى مقصده حتى يصل الى غايته خد ضيع آيامه 
التى أنفقها عليه وأخسر نفسه ما احتمله من النصب والتعب غيه 
وان آكثر غبتا وآبخس نصيبا فمن لم يآخذ شيا منه ولم يشرع 
فيه لأن ذلك قد ربح كل الرغبة وسلم من هجنة الخيية وآمن من 
فسساده بالآراء السقيمة والظنون الفاسدة التى لا يكاد يسلم منها 
الناظر فيه ولا سيما فى أول مره ومن قبل أن بياغ الى تمامه . 
وقال ينبغى آن يعلم آنه ليس شىء آعون على درك الحق من الصبر 
والصدق/وذلك بآن يصدق فى الطلب ويصبر على ما يقاسى من آنواع 
لاثعب والنصب ٠‏ وقال حكيم الشباب اصبر على تثعب التعليم أهون 
مما يلحقك من الأذى والذل بالجهل آيام آذى الجهل ملول وافاثه 
أكشر ء 

وال افلاطون : نحن مركبؤن من آربعة : أن ولا ان ونعم الان 
وبتس الآن » قال والحياة الطبيعية جعلتنا ان » والوت الطبيعى جعلتا 
لا أن والاختبار للحياة جعلنا بكس الآن والاختيار للموت جعلنا 
نعم الان + 

\of 
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من السمادة و الاسعاد 


Converted by Tiff Combine 


القسم الشانى( 
من السحمادة والاسعاد فى السرة الانسائية° 
[ فی الموآض التى تعرض للانسان فى حباته ]° 


الحمد لله الذى خلقنا » بفضله لفضله » ويرحمته لرحمته ثم دافا 
لا خلقنا له وعرغنا ما ينفعنا غى السير اليه ويعينتا عليه وما 
يثبطنا ويصدنا منه » لنستعين بما ينفعنا فى السلوك الى ما خلقنا 
ونتمسك به » ونجتنب ما يصدنا عنه ونزايله حمد ناهض بالنية الى 
دوامه + وآصلی على النبی محمد وآله ۰ 

قال أپو الْحسْن : ان كتابتا هذا انما هو التسسم الثانى من 
الكتاب الذى سميناه « السعادة والاسعاد فى السسيرة 
الانسانية » « وريد أن نبين غى هذا القسم ء العوارض التى تعرض 
للانسان فی حیاته ولا ينفك منها فی وقت وان راقبه وحذره ونقول 
فيها عارضة عارضة ونبين الحمودة فيها واللذمومة > ونبين وجه علاج 
الذميمة منها » ونبتدى ان شاء الله من القول فى الفضيلة م انها ما هي 
وبالله نعتضد فی کل آمورنا وعلیه نتوکل » فانه لا حول لنا ولا قوة 
الا به ونصلی ونسلم ۵“ على محمد وآله وسلم » / 
فى الفضيلة ما هى“ : 


قال آرسطوطاليس : معنى الفضيلة ان يختص شىء من بين ما هو 
مساو له بزيادة اسم الجودة » قال آبو الحسن : ومثال ذلك ان 


(۱) الاقسام مت متصلة ومتداخلة بدون عناوین محددة فی دء تة 3 

ر۲) بالفارسی فی د ٤‏ م ٭ 

(۳) العنوان من المحقق ء 

() نتقو ق موضوعات الثانی عند د العامرى خی ا د 
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الاأنأن حيوان وهو آفضل من ار الحيوائات لاختصاصه بالجودة 
وتاك الجودة هى قوة النطق . فان هذه القوة أشرف القوى التى 
آغاضها الله على خلقه . وانعالم أفضل من الجاهل لاختصاصه بحياة 
النطق فيه فنقول على هذا بان الأخلاق الفاضلة والأفعال الفاضلة 
هى التى يكون لها زيادة اسم الجودة . والجودة فى الأخلاق والأفعال 
الصادرة الى الأخلاق أو عن الآخلاق وهی أن تكون أنسية والانسية 
ھی التی تکون بنحلق فان الانسان هو الناطق واما الأخلاق والأفعال 
الرذلة بميمية ؛ 


وآقول الانسان الغاضل على غپره من الناس > بخاقه آو بفطه م 
هو الذى يكون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره بالجودة » والجودة 
انما تكون لزيادة فطنه له على غيره فيستدرك زيادة منفعة لبدنه أو 
جمال لأنفسه ۰ / 


فى أقسام الفضائل : 
قال : الفضائل قسمان خلقية ونظرية” » قال والخلقية : كالطهارة 


)١(‏ بتفق حدیث العأمری عن آقسام الفضساگل مع ما جاء فی 
بدايه القاله الثانيهة من الأخلاق الى نیقوماخوس حیث يقول 
د الفضيلة صنفان ٠١‏ منها فكرية ومنها خلقية ٠‏ غالنكرية كونها وتزيدها 
مى آكثر الأمر يكون بالتعليم واذلك تحتاج الى دربة طويلة ومدة من 
الزمان والخلقية تكتسب من العادة : أرسطو ص ۸١‏ 

ونجد هذه التفرقة لدى فلاسفة الأخلاق المسلمين وتبدو أوض 
ما تكون عند الفارابى الذى يخبرنا خى فصول منتزعة الفقرة | ۸ ] أن 
الفضائل حنقان خاقية ونطقية ء غالنطقية هى فضائل الجزء الناطق 
مثل : الحكمة والكيس والذكاء وجودة الفهم والخلقية وهى فضائل 
الجزء النزوعى مثل العفة والشجاعة والسخاء والعدالة ٠‏ وكذلك الرذاثل 
تنقسم هذه القمة ١‏ الفارابى : فصول منثزعة : تحققق ده فوزى 
متری نجار › دار اشرق بیروت لبنان ۱۹۷۱ ص ۳۰ 

e^ 


الخلقية هى الانسية والنظرية هى العقلية ء وأقول الانسصية هى 
[ مركبة ] من النفس البهيمية ومن النفس الناطقة امرتابة واما النظرية 
فانها بسيطة لأنها انما تكون من النفس الناطقة النظرية وهي العاقلة ٠‏ 
فأما الأولى فانها متعقلة وليست بعاقلة ء 
فى الفضيلة الخلقية" ما هى : 
قال أزتطو طالين + بمكن آن يقال فى "الفشلة آتيا وط بين 

رذيلتين" قال واذا حدث من جهة الأفضل قيل بأنها وحدها الغاية٠٠‏ . 
حده الذی اختاره : 

قال ونقول الفضيلة حال لازمة بارادة فى توسط مضاف الينا 
محدودهة بالقول ۰ 
التفسيي ٠‏ 

بیان قوله انها حال لازمه › قال لما کان ما/يوجد فى النفس 


(۷ رکه قى د٤‏ م ۰ 

(۸) غی الفضيلة الخاقية آنها ما ھی فی دوم ہ 

)٩(‏ ویقدم لنا آرسطو فى الفقرة ( ١‏ ) من المقالة الثانية 
«التعريف الهام للفضيلة الأخلاقية » بتوله فالفضيلة اذا حال معتادة 
موجودة فی التوسط الذى هو عندنا متوسط محدود بالقول كما يحدها 
العاقل وهی متوسطة بین خسيسين احدهما بالزيادة والآخر بالنقصان » 
ص ٩۷ ٩٩‏ ء ويعرض الفارابى لنظرية الوسط الفافل فى رسالة 
التنبيه بقوله وكما آن الأمور التى بها تحصل الصحة انما تحصل 
بها حتى كانت بحال توسط » كذلك الأفعال التى تحصل الخلق الجميل 
انما تحصل متی کانت أيضا بحال توسط ( ص 1۹4 ) وكذلك فی 
غصول منتزعة ص ۳١‏ » وغد تناول البعض نظرية الوسط الأخلاقية 
عند آرى..طو آثرها على فلاسفة الاسلام : الكندى » الفارانى ء اخوان 
الصغا مسكويه ابن سينا ابن باجة ٠‏ راجع اسمهان ابراهيم شابى 
« نظرية الوسط الأخلاقة » برسالة ماجستير غير منشورة بجامعة 
القاهرة اشراف ده آبو الوفا التفتازانى ٠‏ 

۰ مضافة فی هامش جانبی فی م‎ )٠١( 
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لا يخلو من احدى ثااثة احدهما"'“ العوارض : والتانية انقوى والثالثة 
انسجايا وهى حالاتنا اللآازمة عند وقوع العوارض ثم لم بجز ان 
تكون الفضيلة العوارض ولا القوى ثبت انها حال لازمة ٠‏ قان وكذاك 
هذه فى الرذيلة ء وييان انه غير جائز ان تكون الفضيلة العوارض : 
ان العوأرض هى النى تعرض مثل هيجان الشهوة وغتورها ومش الجبن 
وادجرآة والمحبة والبعغضه ۔ ولم يجز آن يقال ن فرق مره بآنه جبان 
ولا ن لم يفرق مرة انه شدجاع ولکن انما يقال انه جبان ن کان ذلك 
حا!ه فى كل مخافة أو فى الأكثر فثبت بذلك انها حال لازمة قال وأيضا 
فان هذه الس اركى انها فكو ن ى اراد ة ع الفشال .9 تكن ي اراد 

وبیان انها فیست بالقوی » انه لیس يجوز آن یسمی احد شریرا 
بانه يقدر على الشر ولا خيرا بانه يقدر على الخير ولكن انما يقال ذلك 
ن ظهرت الشرية منه بالفعل وكذلك الخيرية ء قال وليس يطاق عليه 
ذلك بالفعل ] الوأحد اا لکن بان يدوم ذلك الفعل منه على جنه 
واحدة فيعلم حيتئذ آنيا صارت ية كالطبع"“ ٠‏ ./ 

بیان قوله بارآدة : قال ابو الحدسن ء واما قوله بارادة خلیمیزه 
من ساٹر الأحواں التی تکون بغير ارادة » بیان قوله فی توسط مضاف 
اليتا م قال وانما قلت خى توسط مضاف الينا لأن التوسط ليس هو 
واحد لجمیعنا ولکن لکل واحد منا وسط على حیاله وهو الذی لا يزيد 
عليه ولا ينقص منه ۰ 

بيان قوله بائنطق ء قال : واما قولنا بالنطق ء غلاآن ا)حمود هو 
ما کان بالنطق واما ما کان بالتخیل الحسی : غانه رذل وخسیس وبهیمیه 

فی وسط الشیء بذاته قال : وسط الثىء بذاته هو التباعد من 
طرفیه باستواء » وهو شیء واحد > فی الأشیاء کلھا لا کئیر + مثال 

۰ احدیهن خی م‎ )۱١( 

ي 

)1( کلام الفارابى ۰ 
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ذلك : آن نفرض بان عدد العشرة . كئير وعدد الائنين قليل م ختكون 
الستة متوسطه يیتهماً د ٿن زيادة الستة على الأثنين . مثل زبادة 
العشرة على ال ةد ٠‏ 

فى الوط المضاف الينا على أنه ما هو على وجه آخر ء قال الوسططل 
لضاف الینا » دون ان کون على ما ينتغى م وفى الوقت الذى ينبفى : 
وعلى الوجه الذى ينبعى وبأشياء بكثرتها . ولأشياء توجب ذلك ٠‏ 

بيان على وجه آخر فى آن الوسط المضاف الينا هو الفاضل + / 
قال الو ط المضساف الينا » هو الذى يكون على مقدار ما ينبغى لنا وذلك 
هو الموافق للمحة ولجودة الهيكة ء ولذلك كانت محمودة ء قال وما خااف 
هذا الى زيادة أو نقصان فانه يكون جالبا لامرض > ومفسدا للاميئة > 
قال ولذلك یکون مذموما ء لأنه یکون ضارا أو ردیا(* . 


بیان آنه لیس فی التوسط افراط وانه لیس فى الافراط توسط : 

قال أرسطو طاليس . انه لما كان التوسط المضاف الينا + 
هو الذی یکون على مقدار ما ینبغی ء وفى الوقت الذى ينبغى » 
على الوجه الذى ينبمى انا + لم يج أن يون غيه افراط + قال وغو 
جائثز ا قالنا آن يكون فى الافراط توسدا ولذلك كانت بعض الأخلإاق 
رديثة كلها مثل : الربا والظلم وصفاقة الوجه والحسد فان هوية هذه 
كلها رديه وكذلك هوية سار الرذائل ء 


العلة فيما يظن به من أن بعض الأطراف أقرب الى الوسط : 


قنال آرسطږر طالیس : انما يظن خی بعض الأطراف آنه قرب الى 
الوسط لسلتن احدهها ٩۹۲‏ طبيعة الشىء 6 کالتقحم ۾ اذك آشبه 


)٠٤(‏ هذا غو نفس الال الذى يقدمه أرى طو فى المتالة اأثائية 
ص ٩٩‏ وآشار اليه الفارابى فى فول منتزعة ص ٣۷‏ 
(۱) احدهما فی م ٤‏ د ٠‏ 
)۱١(‏ يربط العامرى هنا مثل آر.سطو والفارابى بين الأخلاق 
الطب + 
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بالنجدة » قال والعلة الثائية مأخوذة منا » فان / الذى نحن اليه أميل › 
یکون آشد مضادة للوسط م مَل الشره فيكون على هذا الطرف 
الاآخر > آشبه بالوسط مثل كلال الشهوة ء 
العلة في انه لم سار آلخطا دنا وآأصواب عبرا 
نال آرسطو طالیس : الخير عسر انئیات د ۆن الصواب واد 6 

والخير محدد ء قال وذلك إأن الوسط أوأحد و٠حد‏ منا وأحد ء 
وام الخطا غيين لآن تجاوز العرض مين . فال والعلة ان ما جاوز 
الو کا ي نهابة له ء 


قېی ألرذيلة .ما ھی : 

الرذيلة حال لازمة الى زيادة على a‏ المضاف الينا أو نقصان ٠‏ 
قال أرسطو طاليس : الرذائل كلها انما بثبت بالزيادة والنقصان ٠‏ 
قال واما التو ط من الگغعال كلها ومن الأحوال فانه محمود + وآقول 
الرذيلة قد تكون بارادة ويغير ارادة » اما ارادة فللخور والضعف 
والخطاً والجهل » وذلك ان العاجز عن مقاومة الشسهوة كاره للرذيلة › 
وغیر مرید لها > وان کان بأتی ذ فى الوقت نفسه ما يؤدية الى الرذيلة/ ٠‏ 


قال آبو الحسن . ومعنی قولی يارادة باختیار. 4 واما بار أدة 
فالقامر واللاحی خان كل واحد من هذین يحترف يما لا شك فيه بانه 
رذل ویرغب فيه ویؤثره ولکنه يفعل ذلك من آجل شىء آخر" . 
فى أن الفضاتل والرذائل مكتسبة : 

قال رسطو طاليسَ : ان الفضائل ليست لنا بالطبع غانها لو كانت 
كذلك كانت قاثمة بألفعل ء كالبصر والسمع + قال وكذلك الرذاثل فى 
هذا ء قال وأقول آيضا بأن الفضائل والرذائل ليست خارجة من 

)١۷(‏ يؤكد آرسطو على ان الفضيلة والرذيلة ارادتيان الفقرة 
[ ۷ ] القالة الثاثة ص ٠١۸‏ 


1۹۲ 


الطبع ء لأنها لو كانت كذلك لم توجد فينا فى وقت من الأوقات ۽ 
ولا خی حال من الأحوال ١‏ . 

قال ابو الح ن : فقد بان بما قلنا انها مكيسبة » لأنها قد وجدت 
غينا » وليت لنا بالطبع اعنى وليست قاثمة بالفعل ٠‏ 


فى أن الفضائل والرذائل ليست" لنا بالطبع ولكنها فين بالدبع/ : 

قال أرشطو طاليس ؛ ونقول آنها غينا بالطبع ء قال وما هو 
هکذا فانه یکون بالغوة آولا ثم یظهر بالفعل بسبب یخرجه اليه ۰ 
كيف تكتسب الفضائل والرذائل : ` 

قال آبو انحسن : السبيل فى اكتسابها اخراجها من القرة الى آن 
تحصل بالفعل تال آر..طو طاليس : والسبيل فى اخراجها من القوة 
الى الفعل » الأفعال » قال وذلك ان الأفعال المحمودة تقتتى بالفضائل 
وبالأفعال الذميمة نقتنى الرذاثل ۽ وقال الأحوال انما تقتنى بالأفعال 
والجيدة منها تكون بالجيدة والرديئة بالرديثة(" ٠‏ 


الرذائل آلتى لا يمكن الاقلاع عنها مكتسبة هى م غږ منتسبة/ 
قال آأرسطو طاليس : الرذائل كلها مكتسبة ء وان كان أصحابها 
لا یمکن | ليم ال الاقلاع عنها » لأن البدو كان اليم وهم الذين 


(۱۸) تاور هذه الفقرة حول الفضائل وص لها بالطبع وهو 
موضوع آفاض فيه آرسسطو تحت عنوان الفضيلة تننج عن العادة 
مضاغة الى الطبيعة ر ص ۸١ ۸١‏ ) والفارابى ى فصول منيرعة 
ص ٣۳٣‏ 2 
(1۹) الليست ¢ فی د »+ 
(۲) فى م الردية ٠.‏ 

1۹۳ 


اكته.بوا واليئيات الرديئة كما أن الرامى بالحجر وبالسهم هو الفاعل 
للرمی وان کان ١‏ نمکنه من بعد ارسال اسهم والحجر » أن درده 
الى نفسه ۰ قال ان الذی یتخبط فی تدبیره حتی تجتمع غی بدنه 
ازثخلاط الرديثة الغاسدة هو الذی يمرض نفسه بارادته وان كان 
لا يشتيى امرض وكان لا يمكنه من بعد اجتماع الأخلاط فيه 
آن لا يمرض ۰ 
كيف يعرف الفاضل والرذل : 

قالأرسطو طالیس : اتا اذا آردنا آن نعرف شا ما . آی شىء 
هو فانا انما نعرغه يکيفيته . وكيقية حالته التی يوصف بها وکل شىء 
الخير ينسب الى الخير ويوصف به ء ومنو يشتق أسمه . فيقال هو 
خير وكذلك الشرير/ ٠‏ 
كيف تعرف الاأحوال : 

قال آرسطو طاليس : الدلائل على آلأحوال هى الأفعال ء قال : 
وآقول اذا کان الشیء فاضلا فی نفسه ء خان فعله يكون يفا فاضلا › 
کالعین فانها اذا كانت جيدة کان بصرها آيضا جيدا ء 


فى وجلة الدلالة : E‏ 
قال : وأنما تدل اذا استمرت على جهة واحدة »> محمودة كانت 
أو مذمومة ٠‏ 1 
اقول فى المفة°° : 
قال آرسطو طاليس : العقة هى التوسط فى شهوات البطن والفرج٠‏ 
(۲۲)تحدث آرسطو عن العفه فى الخقرة 1[ ۳ ] من ألقالهة الثالثة 
ويتابع الراغب الأصفانى فى « الذريعة الى مكارم الشريعة » تعريف 


1 


قال وآقول العفة لا تكون فى جميع اللذات اكن فى اللذات التى تكون 
باللمى ۳ قال : وهذه انما هى للمطاعم والمشارب والناكح ؛ 
تال ويسمى ما كان الى الزيادة على الوسط شرها »> وما كان الى 
النقصان كلال الشهوة وبطلانيا ء قال والعفة هى جودة الهيشة 
الشهوانية ۶ حتی تکون بحال آن تشتھی ما ینبغی وبقدر ما ینبغی 
رعلى الوجه الذى ينبغى/ ٠‏ 


فى الفرق بين العفيف وبين الضاباه : 


قال آيو الحسن : قد قال بان العفيف هو الذى لا يشتمى ما لا 
يکون موافقا للصحة ولحودة التدبر وأما الضابط فله شهوات رديئة 
ولكته بضبط نفسه عنها ۰ 


آرسطو والذی نجده لدی العامرى فى حديثه عن العفة » فهى لا تتعلق 
دالقوة الشهوية ولا تتعلق من القوة الشهرية الا باللاذ الديوانية وهى 
وھی المتملقة بالعاريين البيض والفرج دون الألوان الحسنة والالحان 
العليبة والأشكال الئتظمة ء الراغب : الذريعة ء تحقيق أبو اليزيد 
العجمى دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزیع ط ۲ ۱۹۸۷ ص ۳١۸‏ 
وعند أبن أبى الربيع فى سلوك المالك فى تدبير امالك تحقيق 
ده ناجی التکریتی 0 دار الأندالس اروت أينان حل ۲ \4A*‏ ص ۷ء۱۰ 
كذاك یعدها بحیی بن عدى آول الفضائل وهی خبط النفس عن الشبوات 
وفسرها على الاكتفاء بما يقيم اود الجسد ويحفظ صحته واجتناب 
السرف والتقصير فى جميع اللذات وقصد الاعتدال » 
وJgliiı Yahya. Ibn, Adi : TAhdhibh Al-Akhlao by Dr., 4g.‏ 
Najl Al-Takriti, Beirut 1978 pp 82 — 83‏ 

العغفة فى تهذيب الأخلاق ص ١ء۲‏ طبعة القاهرة ٠۱۹۹‏ 

(۲۴۳) يضيف آرى ملق الأمس والذوق : الأخلاق الى نيقوماخوس 
ص \o‏ + 

)۲٤(‏ يثناول الفارابى فى غصول منتزعة العلاقة بين العفيف 
والضابط لنفسه فان العغيف يفعلها ثوجبه الس.نة فى ال اكوا والمشروب 
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فى الفرق بين المتأدب وذوى الفضيلة الكاملة : 

تال آفلاطون : من كانت نفسه ماثلة الى اللذات الضارة : خأمتنم 
منها » وهاربة عن الأحزان النافعة . خأمسكها عليها . فانه متأدب مء 
واما من كانت أللذة والأذى فى نفسه : من الابتداء » على ما يجب . 
ثم ازداد بصيرة العقل والتجارب خذو غضيلة كاملة ٠‏ قال ونقول ذو 
الفضبلة الكاملة هو الذى لا يعرف الردىء والشر من نغسه لكن من غيرهء 


القول فى الشرة"“ وفى اللا ضابط/ ٠.‏ 


قال : الشره هو فى هوات البطن والفرج ء قال : وهو الذى 
یشتمی الزیادة على ما ینبنی أو فی غي الوقت الذى ينبنى آو على 
غور الوجه الذى ينبغى » قال : : والشره ردىء» الأختيار ٤‏ قال وهو 
[ غير ]" الضسعيف » قال : وان اللا عفيف وهو الشره لا يعلم 
الأفغال والاختيار عنده ما يفعل ولذلك لم يكن له ندامة وهو يشبه 
مدنيه حشيت بسنن رديئة وآهلها متمسكون بها ء قال واما اللا ضابط 
فليس بردىء الاختيار » لكنه ردىء خى الفعل > وذلك لأنه يعلم 
الأفضل ولكنه لا يصبر عليه ولذلك هو ذو ندامة »> قال وهو يشبه 
مدینه حشسیت بسنن فاضلة غیں ان الها لا يستعملون شيا منها ٠‏ 
قال واللا ضابط لا یرجی برؤه » قال : وقد قل اذا غص بااء 
فما الذی ينعی آن يفعل قال ومن لا عتل له آفضل من الذى له عقل 
ولا يفعل ما يوجب عليه عقله ٠‏ 


من غير أن يكون له شهوة وشوق الى ما هو زائد على توجيه السنه 
والضابط لنفسه شهواته خی هذه الأشاء مفرقة وعلی غير ما توجبه 
السنة ويفعل آفعال السنة وشهواته ضدها » غير أن الضابط لنفسه يقوم 
مقام الفاخل غی کثیر من الأمور ) کدں ٣١‏ 4 ° 

(o)‏ يتحدث آرسطو عن الشره فى نهاية القالة الثالثة الفثرة 
1 1°[ الشره ج ١‏ والحص ص ٠۴۸‏ 

(۲۹) لا ضابط خی د » م ۰ 

(۲۷) فى الأصل لا عغيف ٠‏ 
۱۹ 


واللا ضابط ضربان : احدهما الذى لا يضبط نفسه على الاختيار 
وهو الذى يفعل ما يفعله من قبل آن يتروى فيه فيعرف الختار ‏ 
والآخر [ هو ] الذى لا يضبط نفسه على الختار + قال أرسطو طاليس 
والشره هو الفاجر لأنه الذی یکون فی شهوات بطنه وفرجه على غير 
ما جب /١‏ وبخلاف ما تأمر به السنة ء قال وخيرات الشره هى الشرور 
وكذلك خيرات الجائر ٠‏ 

وقال آغلاطون : مثل الشره مثل من غلب عليه سوء مزاج فيل 
من أجل ذلك يستطیب ما لیس بطب ۰ 

قال أرسطو طاليس : فان الذى يفعل القبيح لشهوة ضعيفة > 
آردا من الذى يفعله لشهوة قوته » قال أرسطوطاليس : وان من الناس 
ناسا یعنفون آنفسهم غانه ینبغْی آن يفعل ما بميل اليه آنفسهم وهو 
الأصلح حالا من جميعم من لا يبط نفسه ء قال من الاس ناس 
يثبتون على عزائهم جميع من لا يضبط نفسه م قال من الناس ئاس 
يثبتون على عزائهم كيف كانت وليس ذلك بصواب » بل الصواب أن 
یترکوا عړائهم غیما غیره آغضل منه وان یثبتوا على ما ینبعی آن 
يتوا عليه ۰ 

قال وأقول » الضابط هو" الذى يضبظط نفسه على مخالغة النطقء 
واما الآخر. غائما بضبط نفسه عن مخالفة هواه ء وال الله « ولا تجعلوا 
الله عرضة لايمانكم أن تبروا وتتقوا وتصلحوا بين الناس » > وقال 
لنبی سلی الله عليه من حلف على یمین خرآی غیها خیرا منها فلیات 
الذی هو خير ولیکفر عن يمینه » ۰ 
القتول فى كلال اأشسهوة : 

قال كلال الشهوة ء هو آن تكون شهوات من هو كليل/ الشيوة › 
(۲۸) الفابط لنفسه الذى يغعل أمعال الفاضل وهو مع ذلك 
لم يتحرر من ربقة اللذة » مادامت تجاذبه شهوته بعد ء أرسطو الأخلاق 


الى نيقوماخوس ٠٠٠١‏ م الفارابى فصول منتزعة ص ٠ ٠۲‏ 
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فی بطنه وغرجه اى نقعان . ءما ينبغى للصحة أو بطلآن وانما عرض 


هذا من خاد الزاج وعلاجه انما يكون بأستصلاح ألراج ٠‏ 


بيان ان الشره مع هربه هن الأذى غي متخلص منه وأن العفيف 
مع محبته الذة واصل آلى اللذة : 

هال ارسطوطاليس : الذين يتعجلون اللذة ويتعقبون المذرة 
ينقاد لكل ما يتشوق اليه ء قال واما ذو اللب . فانه الذى يكون له 
اأؤذى واأحسن متقدماً ّ والضار واللذىذ متاخرا # قال بعتم اليوئ 
والطباع يدعوان الى اتباع اللذة وآن كانت جالبه للأذى من بعد 
ومانعة من اأخ.عاف تلك اللذة من بعد » قال وأما اأعقل غانه يشر 
بالنافع ء وان كان محزنا : لأنه الذى يعرف حال العواقب + قأل واأذا 
احتماله مح مرض البدن وآفته / ۰ 
ترغيب فى الصبر على المجاهدة : 

قال أرسطو طاليس : لا يمنعك عصيانك نفك : من أدامة تأدييها : 
فان الحاحك عليها مم حبها للراحة سيحملها على طلب الراحة منك » 
ببعض الطاغه ثم لا بلبث الذی بنتقص وان کان کثیرا آن یصبر قلیلا ۰ 
التماس الراحة بالراحة يذهب بالراحة ویورث النصب : 

وقال حكيم : النغس الناطقة ‏ آقوى من النفس البهيمية ولن 
الراحة يذهب بالراحة ء 
فى الحض على العفة من قول سةراط : 

قال سقراط : يا اسراء"" الشهوة فكوا آسركم بالحكمة ٠‏ وقال 


(۲۹( المواب یا اسری چ 
۱1۸4 


من ضبط بطنه انقادت له نفسه ٠‏ وقال حكيم الاسلام انكم لن تنالوا 
ما تحبون الا بترك ما تشتيون ولن تبلغْوا ما تأملون الا بالصبر 
على ما تکرهون ۰ 

قال آبو الحسن : لن تبلغوا ما تأملون ولن تتالوا ما تحبون كالواحد 
ويكون معئاه على ما قلنا انكم لن تتالوا ما تحبون الا بترك ما تشتهون 
وبالمبر على ما تكرهون ٠‏ ر قال قراط : من أحب لنفسه الحياة 
اماتيا . خان التفس الناطقة انما تحبا" بموت النفس الشهوانية . 
وقال من لم بقهر جسده خحسده قبر ے٣‏ ٭ وقال سقراط من آذنی 
بعد العلم فحقيق أن لا بعفر لهء وقال اللذة خناق من عسل نزل ب قراط 
بلدا وبيئا فقيل له فى ذلك فقال لأمتنع من الشهوات مخافة الوباء 
وقال غرض الحكيم من الأكل ان يحبا وغرض سساثر الناس من 
الحياة آن يأكلوا . رآى سقراط صيادا واقفا على امرأة حسناء فقال له 
لتنفعك صناعتك فان هذه صبادة احذر آن لا تصيدك ء الذیں یرید 
البرء من العلة ولا يمتنع من الأسباب آلمولدة للعلة سبيله من يريد 
الفروج من البحر وهو يدفع سفينتقه الى البحر ٠‏ 
فى الحض علي العفة من اقول افلاطون : 

قال آغلاطون : ان الأجساد اضداد للأرواح . وائه لن یعمر هذه > 
الا ما أخرب هذه ١:‏ فأميتوا ايت منها لحياة الحى ء قال أغلاطون : 
وان الأکباد اذا جاعت/ سارت الأبدان آرواحا واذا شبعت صارت 
الأرواح آبدانا ء وقال اللذة آشد حالا للفضائل وآباغ غسلا ليا من 
کل بورق وآقلم للأثار الجميلة من ماء الرماد ؛ وقال اللذات تسكر 


(۳۰) يسبقها غى م نفس العنوان الد ابق « فى الحض على 
العفة من قول سقر اط ( وقد حدغثاها نے التكرار ٠‏ 
(۳) یحبی فی م ۰ 1 
(TY)‏ وهذا ما عير عنه سقراط فی فیدون وعرفه عنه الفلاسفة 
المسلمون بان الجسم ميرةه النفس ٠‏ 
یجیںی دی م * 
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النفس وليذا لا تتجح العظة فى الشره الا بالتكرار الكثير على الرفق 
فانه بمنزلة ما لا يسمع ولا يعقل ء٠‏ وقال الجنون آفضل من استعمال 
اللذات ء وقال اللك الأعظم ملك الانسان شهواته ٠‏ وقال على حسب 
ما تتقص شهوات البدن تزيد شهوات المعرغة ٠‏ وقال انى هربت من 
الجماع كما يمره العبد من مولى سىء اللكة ٠‏ وقال أفلاطون : حيث 
تری بدنا سمینا فان العقل یکون خیه ناقصا ۰ وغی بض ها آنزله 
الله م انا لن غير نفسا حتى نميتها باماته شهواتتا ء وقال الكندى من 
ملك نفسه أمن الا من الأعظم ومن حاز ذلك ارتفع عنه الذم والهم ٠‏ 
فى الخض على المفة من | أقوال ] أهل الحكمة : 
قال حکیم : العجب ممن يحب الحسنات بدعواه كيف بسعى الى 
السيثات بغعله ٠‏ وقال فيثاغورس : لا ينبنى أن يفعل ليل الشهوة 
ولا كثيرها » فقبل ولم غقال/ لأن كثيرها تلف وقليلها دناءة ء وقال حكيم 
لشاب ان اردت آن تلتذ بکل شیء لم تاتذ بشیء وقال برقلس : لا تعد 
نفسك من الناس - ما دامت شهواتك تغلبك وما دام الغيظ يفسد رأيك. 
وقال آخر » الميل الى الشهوات رأس الفضائح ء وقال : الحر الغنى 
من كف عن الشهوات ورضى من العيش بالأقوات واجتنب اللهمو 
واللذات : شر الصرعى صرعى الشهوات » لأتها تخرج الحوت العظيم 
من البحر وينزل بالعقاب من الهواء » رآى ديوجائس امرآة حسناء 
تحمل نارا خقال خيرا كليل وشر كثير وحامل آشر من المحمول ٠‏ وقيل 
لحكيم آن غلانا ييغض النساء ء فقال : عند القول أو عند الفراش ء 
وقال : الاسكندر من أراد أن ينظر الى عمل الله فليعف“ ء 
وقال هومیرس”“ : يابنى أقهر شهونك ء فان الفقير من انحط 
الى شيواته ترك الذنب آيسر من طلب التوبة « ليس العجيب ممن 
(۳) مقاباها بالهامش الجانبى كتب بالغاردية فى م در منن 
لا الله ء 


,۳) اومیړرس فی د »م ۰ 
Ve‏ 


انطفت عنه الشيوات وهو فاضل ولكن العجب ممن الشسهوات١“‏ 
تجاذبه وهو فاضل ء 


وقال آخر : ان لم تثخلق اللذات والدليل على ذلك ان الحيوان 
أرقو تا ا فخا اللقام خير نوا وشير النتن إن كن لري 
تاركا وللمشقة فيما يبرجو نفعه محتملا ء وقال آجالة الفكر فى لذات 
البدن/ هو الذى يجر الى الرذائل فليكن من آول آمرك قطع الفكر عنها 
ولیس يمكنك ذاك ال بقطع الحواس ۰ وبمنعم اللسان عن ذکرها + 
اذا آردت أن تعلم كيف خبط الانسان لشهواته فانظر کیف خبطه )نطقه؛ 
فى الحرية" : 

تال آرسطو طاليس : الحرية توسط فى اعطاء الأموال وأخذها . 
وذلك بان یأخذ على ما ينبنى ويمقدار ما يئبغى وعلى الوجه الذى 
بنیغی ۰ فانه اذا كان الاعطاء الفضللة > لم يجز آن يأخذ الأعلى 
الفضيلة قال ونقصان الخد عن العطاء حمق وزبادة الأخذ عن 
العطاء نذالة والأخذ من حيث لا ينبغى وعلى الوجه الذى لا ينبغى 
نذالة وان آعطی من ینیغی قال : والحرية فی العطاء أكثر لأن 
خواص الفضيلة فى آن يفعل الحسن آكثر منه فى أن لا يفعل القبيح ٠‏ 
قال وأيضا خان الذى يأخذ على الوجه الذى ينبنى انما يمدح بالعدالة. 
قال وليست الحرية فى كثرة العطاء » لكن فى آن يعطى بقدر الاشثناء > 
ونقصان العطية عما يقتضيه مقدار القنية نذالة » وليذا قلنا بانه ريما 
کان الذى يعطى أقل هو الجواد اذا کان من أعطی بمقدار القنية / ۰ 


(۳۹) فی الآال ممن الشهوات تجاذبه ٠‏ 

(v)‏ یحدثنا آرسداو فی [| بقايا المقالة السابعة المضافة ] عن 
الحرية « فلنقل أولا فى الحرية : وهو بين آنها غى آخذ الأموال 
واعطائها ٠٠١‏ آما ذو الحرية انما يأخذ من حيث ينبغى وبكمية ما ينبذى 
وبمثل هذا النوع يقيتنى ٠‏ وهو فى الاستعمال أكثر منه فى ألقنية 
من أجل أن الاستعمال اثمام والاعطاء أجود من الأخذ فانه يتيع الاعطاء 
المدح ولا يبع ذلك الأخذذ ص ۳۷٤‏ 

۱۷1 


قال والزيادة فى العطاء على ما يقتضيه مقدار القنية حمق وكتب 
آر۔طو طالیس الى الاكتدر الك « حد السخاء آن بيذل ما يحتاج 
اليه ال تحق بمقدار الطاقة . قال : وحد الطاقة بلملك ء أن ييذل ما يبحتمله 
نذله ند آقوی ما يکون آعداءهء ء قال و لست الحرية فی عطاء من 
أدرك ولكن مى عطاء من بستحق ١‏ وانه اذا أعطى من آدرك لم بیق 
عنده آن يعطى من يستحق قال والحر لا يمنع المستحق لأنه انما يأخذ 
ويمسك ليعطى من يستحق ٠‏ قال وليس يهون ءنى الهر قبول المعروف 
لأنه انما بقل للمعروف ء وتال سقراط من زجر سائلا خقد مل 
نعمة أله ء 

فی التلاف : 

قال ارسطوطاليس : التلاف هو الذى يزيد عطاؤه على( 
آخذه"“ ويحق تسميته متلافا لانه اذا زاد فى العطية ونقص 
من الأخذ لم بيق عنده ما يحتاج اليه فيؤديه ذلك الى التلف ء 
والمتلاف يعطى من ادراك لا من ينبغى . ولذاك کثيرا ما يعطى من 
یجب آن بکون غقیرا لا غنیا وأکثر ما یعطی الذين يحتالون له بالسرور / 
كالخداعين وامضحكين ء قال وئقول : أن الذى لا فنظر لذاته ولا ن 
يستحق شرير ء قال اغلاطون عطاء من ینبغی آن يعطى هو کمتع من 
ينبغى أن يعطى سيان فى الوزن والمعنى وأكثر من يكون متلافا 
الذى وجد المال من غير كسبه١“‏ ء 

(۳۸) حدیث العامرى فی التلاف شرح وتف پر س بږدو انه 
اعتمد فيه على غرغوریوس لقول آرسطر » آما الذی يعطى كلا آو الذى 
بەطی لیس ان ینبغی آو الذی يدطى الأكثر خمتلاف وهؤلاء قليل 
الأخلاق الى نیفوماخوس دس ٣۷4‏ 

(۳) عن فی م ه 

ر٤٤‏ ) ساقطة خی م ۰ 

(5١)‏ سموه ئی د :¡ ٭ ٭ 
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فى النذالة : 

قال ارسطوطالیس ؛ | النذل ]۳ هو !لذی ینقص عطاؤه ویزید 
أخذه . وهو الذى يمنع المستحق أو لا يعطى اذا آعطى بمقدار ما 
ینبځی وعلی الوجه الذی ینبغی قال وانه یأخذ من حیث لا ینبغی 
وعلی غیر الوجه الذی پنبغی ويأخذ ممن لا ينبغى وما لا ينبغى وذلك 
بأن يؤخذ من الانذال ٠‏ وان يؤخذ الأشسياء الخسيسة ٠‏ قال والبخل 
لؤم الكبير وكل ضعيف يصبر الى البخل لانه لا يمون عليهم الاكتساب 
ونما يهون الانفاق على من يهون عليه الاكتساب ٠‏ قال والنذل كشىء 
لا برء له فأما المتلاف فانه ريما صار الى الوسط اذا تأدب قال واللس 
وقاطع الطريق والذى نېش عن الأكفان كفار + قال والقواد ومن يأخذ 
على جواریه ما لا يجوز أو على نفسه فاسق وخبیث/ ۰ 
فى أنه لا يجوز أن يكون الحر غنيا : 

قال افلاطون : غير ممکن ان يکون آحد غنیا وفاضا وذنك انه 
ليس يجوز أن يجتمع المسال الا بأخذ ما لا يجب وبمنع ما يجب ٠‏ 
قان : وکیف يجوز أن يكون غنيا من لا يأخذ بعير الحق ولا يمنع من 
من الصق . وکیف يستخنى من لم يدضر ولم يسستبق وقال 
أرسطوطليس : غير ممکن آن يكون الحر غنيا وکيف يمکن آن يکون 
ذا مال من لا يحرص على الأخذ ولا يشح فى العطاء ولهذا كان آكثر 
من استحق العنى“ غير غنى ٠‏ 
فی أن الغنى شرير وخسيس وشسقى0“ : 

قال امغلاطون : ونقول الغنى لیس بسعيد ولكنه شرير وخسيس 
[ وشانی ]“ آما شرير غاانه ليس يجوز أن يجتمع لأحد خيرات البدن 

* اضامة‎ )6٣( 

(f)‏ فى الأحل العتا ء 

(٤)سيحدئنا‏ الغزالى فى القسم الثالث من أحباء عارم الددن 

باب النجيات عن ( ذم الغنى ومدح الفقر ص ۲۹۱ — ۷۳ ) + 

۰ زائدة خی م‎ )٤٥( 


اوا 


وخيرات النفس مع المال ٠‏ قال والعلة فى ذلك أن يصرف عنايثه عن 
صااح بدنه ونشسه الى جع الال وقال : : ومن اسقکد ندنه نسیب 

املال خسیدں ومن أهملٰ ا بدنه ونفسه جاهل م والجاهل 
شرير*“ ء وقال ثنون محبة المال قيد الشرور لان الشرور كلها 
معلقشة به ٠‏ 
فی آن الحریص لیس بغنى وان كثر ماله : 

قال ارساوطالیش : الغنى"* فى القناعة والقناعة الكاف ومن 
ططب من جاوز الكفاف خقد طلب المحال لانه يطلب ما لا غاية له ٠‏ 
وقال افلاطون من كانت همته ى الجمع فانه قير وان كثير .ماله..لان 
حاجته لا تعف لحرصه وحاجة الشره أكثر من حاجة الفقير ء قال 
ارسطوطاليس وقد ظن قوم بانه لا نهاية المال وغلطوا خان الذى 
يحتاج اليه لصلاح الحال ذو نهاية وانما يقال آنه لا نهاية له نأ 
جاوز الكفاف .٠.‏ وقال ذنوجانس : انا أغنى من ملك الرس لان لی 
قلیل یکفینی وله کثیر لا یکقیه ۰ : 
فى صفة الغنى : 

قال ارسطوطاليس : الغنى فى القناعة › والقناعة الكفاف وحسن 
استعمال القنية ء وقال قراط : الغنى تعب محبوب لأن المال 
مخدوم واما. الفقر غانه. راحة ممقوته ء وقال افلاطون الغنى فى 
الاستمتاع باا لمال لا فى اقتناء امال تال ومن اقتصر على القناعة 
تعمل السرور بالراحة وقد يفجعه بالحادثة ٠‏ وقيل/ لافلاطون قدركم 
ينبغى آن يكون للرجل من المال فقال قدر ما لا يحتاج معه الى 
آن عامل بالنفاق وال مق:بسبب ما لابد منه ٠‏ 

وقال محمد بن زکريا [ الرازى ]““ : الغنى ى الصناعة قال 
وينبغى للصائع أن يكثسب بمقدار النفقة وزيادة بسيرة لتكون عدة 

)٩٩(‏ یقترح مینوغی فی الهامش ر ٤۳‏ ) انها شسقی 

(۷( العذاء خی د + 

)٤۸(‏ مضاغة ء 
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له للنوائب ء وال صاحب المنطق خير امال ما يسبح معك اذا غرقت 
ینت ۰ ۴ 


سأل الإسكندر بعض الحكماء آن كيف يصنع الرجل حتى لا يحتاج 
غقال الحكيم ان كان غنيا غليقصد وان كان فقيرا فليدمن العمل ء وقال 
آخر اعمل مجانا ولا تبطل مكرا وقال الحكيم انه ليس ينبنى للعاقل 
أن يعرض عن القبل ولا أن يشيع الدبر ء 
ذكر ما جاء من كلام آهل الحكمة : 

قال“ ان الجد لم يهب الأموال للاغنياء ولكنه اقرضهم آياها ء 
افتخر رجل على رجل بماله غقال ما افتخارك بشىء يعطيه البجت 
ويحفظه اللؤوم ويهلكه السخاء ء وقال آخر : تخليف امال للعدو 
خير من الحاجة الى الصديق ء وتال اغلاطون : من شكر على غير 
معروف فعالجوه بالعطية فقد استعد للذم + ان كان السؤال على الطالب 
خان الاعطاء على المطلوب أشد » قال وهذا من جهة الظاهر / 
والا غان الذى ييذل الطالب أكثر لان الجاه أكثر من المال ء 


قال اين المقفم'“ : السجاء سخاءان : سخاوة الرجل بما فى 
بده وسخاوة نفسه بما فی ید غیره » قال وسخاوة نفسه ہما فی پد 
غیره آکرم وأشرف ٠‏ الفقر مع الفضيلة خير من الغنى مع الرزيلة ٠‏ 
فى الرفيع الهمة : 
ال ارسطوطاليس ٠:‏ الرفيع الهمة يزيد على ذى الحرية بكثرة 


)٤٩(‏ لم یذکر من الذی قال ء 

)٥*(‏ یری هنری کوربان ان العامری قد تأثر بوجه خاص فیما 
يتعلق بالقلسغة السياسية بتلك المؤلفات الفارسية التى نقلها ابن المقفع 
عن الفولوية القديمة م كوربان : تاريخ الفاسفة الاسلامية ترجمه 
نصیر مروة ٤‏ حسن قبیسی » المكثبة الفلسفية منشورات عويدات بيروت 
لبنان ۱٦٦‏ ص ۲٠١‏ 
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ما ينفق وبعظم ما ينفق*' ۰ قال وانه لا يفحص بكم تکون رعبه 
فى قلة النفقة نكن كيف تكون رغبة فى الجود ء٠‏ قال ولا يستقصى 
ولا داق لان الاس.تعحاء والمداقة نذالة ويفعل ما يفعله بلذة 
ومسامحة ء٠‏ قال ونقول المعظم من الصاف فینبغى آن يكون نفقته 
بمقدار الأعمال وزائدا عليها ٠‏ قال ولیس ينبغى آن يكون نفقته تشبه 
انجمل فقط لكن والغاعل آيضا ء وينبغى أن ينفق فى كل واحد من 
الأمور ما يستحق ذلك الآمر ومن البين أنه ليس ما تستأهله القرابين 
التی تکون لله وما تستأمله الهدایا التی تکون للناس واحدا ولا ما پہتآهله 
الغنى والمصلى واحدا قال وقد تكون / فى النفقات واحدة 
عظيمة من بين جنسها مثل النذور لله ومثل والجوائز العامية ومثل 
الولائم التى تكون لأهل المدينة كطعام العرس كضيافة [ الغرباء ٠]‏ 
وما یوجه به الیهم ۰ قال وفی بر [ العرباء ] وهدایاهم شیء شبیه 
بما يكون غى القرابين ء قال وبين العظيم فى العمل والعظيم فى النفقه 
فرق [ شير ]“ فان الكرة والدوامة من أجل ما يتحف به الصبى 
وثمنها [ ويح ]““ قليل ء٠‏ وقال وآيضا غليست فضيلة القنية وفضيلة 
الفعل واحدة فان فضيلة الفعل أن يكون جيدا وعظيما وغضيلة القنية 
آن یکون كريما وثمينا كالذهب ء قال وأكثر نفقاته انما تكون فى الأمور 
التى تبةقى الزمان الطويل واذا أحسن اليه كانه المحسن لأنه يكاغى. 
باضعاف ما يسل اليه قان وانه لا بظهر الحاجة الى شىء وان احتاج 
اليه ٠‏ وقال فى ريطوريقى كبر الومة انما يكون غى حسن الأفعال 
السظيمة . قال والمروة فضيلة بها يفعل النبيل بالتوسع فى الأمور 
العظيمة ٠‏ / 
فى الدنىء الهمة : 

قال الدنىء الهمة ننفق دون ما بستاهل غی نفسه ودون ما 


۰ موجودة فی د‎ ١ أضاغة بالهامشس الجانبى فی م‎ )٥۱( 
غی الأحل العرماء ء‎ )٥۲( 
٩4 فی الأصل کثیر والتصحیح من مجتنبی منیوی ص‎ )۳( 
» هکذ! خی م‎ )°4( 
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يستاهل الأمر الذى ينفق خيه ‏ قال : ويجتهد أن تكون نفقاته وعطيته 
قلیله بسبب البحل وهو دنما انما یسان بحم یێون لد .خیب پذون ۰ 
فى المتبذخ : 

قاں : أبتذح ينق دوق غدر ارامر اندی ر پنسی ان |" پس 
غیه ونك لانه ی ينفق الآست- الحفيرة اسقاب العصيمة ء فان ويس 
نعل م يفعل بسبب الجميل لذن يسبب المحر والددر" " + ٠‏ 


حدیږت ظریفه فی كير آلهمة"“ : 


وروی آن بعض اصساب انوتروان ۳“ اخذجام دەپ لانوسروان 
ورآه انوتروان ودم پره عیره فلما افقدہ الخازن قاں انوتروان هد 
آخذه من لا پرد وراد من لا يجوز ان يحېر به ء وروی ان برام 
انفرد نی صید عن اصحابه خاخذه الپول فنزل واعطی داپنه راعپا 
لیحفظها عليه ان پول وتنحی لحاچته نم حانت منه انتفانه فادا پالراعی 
ينطع اطراف التعر واسبب خاعرض عنه حتی بلغ /ما اراده مما دحی 
په اصحابه قال لصاحب مراکبه فد وهیت اطراف النعر والنیب 
غلا تلبها » وسرمت درة لبعفر بن سيم فاحذ السارق مع الدره وجىء 
به والدرة اليه مادا هو بض آصحابه فلما ر آه قال لہ پا جاص الست 
کنت قد استوهبتها منی ۰ 


۰ خدیه فی د‎ )٥١( 
یعتمد العامری هنا على كتب الأمثاى والقصص الغارسية‎ (OV) - 
٠ مشکل مکاد يقترب من اعتماده على حتب السناسة عند أنيونان‎ 
عرف .ید بن عدی؛ عظم اليمة بقوله : « ھی استصعار‎ )۵۸( 
ما دون‌النهاية من معانى الأمور وطإب الراتب السامية واستحقار‎ 
الغایات والتیاون بمابیملکه وبذل ما پهکنه ان یساله من غي امتنان‎ 
ناجی‎ ٩ ولا ,اعتداد به ) بحکیی بن عدی : ثهذدب الأخلاق ¢ تحقیق. د‎ 
٩۱ التکریمی ص‎ 
Nv 
) ب العامري‎ ۱۷ ( 


فى محبة الكرامة : 

قال ارہ طوطالیس وکما آن فی آخذ الال واعطاثه زیاده 
ذميمتان » والتوسط هو الحمود ء فال : وارأشماء التى فيها زيادة 
ونقص ان ه فییا دشحل + قال وانماً یری أن هده الأطراف متقابلة 
بالوضع من أجل الوسط م قال والتوسط فى محبة الكرامه هو آن 
يجبا على ما ننبفى وبالقدار الذى ينبغى وعلى الوجه الذى ينبغى ٠‏ 
وقول محبته لیا على ما ينبنْی هو آن يحبها ليتوى بها على الأفعال 
الفاضلة غانه قد قال الذكر فى نفسه لا محمود ولا مذەرم وكذلك 
الكرامة ٠‏ وقوله بالقدار الذى ينبغى دو أن يجبها من الأفأاضل 
لا من كل آحد ء٠‏ ومن الاقراط » آن ر يحبا مان نفسه ٤‏ آو مدح 
والفضيلة » لا بالئنفع والحيلة ء وآن يحبها لما ينبفى » أن يحب 
لا جب المال وأللذة ء وقال آغلاطون : المحمود من معيَة الكرامة 
هو خير ختکمل ذأته.. 


قال ارسطوطاليس : وانما مدحنأً محبة الكرامة اذا أحب يسبب 
محبنه لها. الفضائل والأفعال اإجيدة »> قال وريما مدحناه على أنه 
ذو رحلة ء تال وقد يذم من لا يجب الكرامة م اذا ترك الحيّاة 
فركب الأفعال القبيحة ء قال : وانما يذم محب الكرامة › اذا أحبها 
لذاتها ء لا لثىء آخر ء قال ويشبه أن تكون محبة النفس فلكرامة ء› 
من أجل آنها مجبولة على حب الأفضل والأحسن » وعلى الرغبة فيه ٠‏ 
ال وان الانسان فى آول آمره يفرح بالكرامة » لظنه بانه قد نال 
الأرغع والأفضل لا آكرم اذ كانت الكرامة جائزة,للانسان والفضيلة › 
فاذا. تنبه وعرف ماله. وما لیس. له »› قل فرخه بها ۶ لانه اذا عظم 
بماله کان انما اخذ حظه » واذا آكرم/بما ليس له يغرح بذاك لأنه 
ليس يفرح بالعطية الكاذبة الا الجاهل ء قال والكرامة جائزة الاعسان 
والفضيلة كما قلنا وهى من أعظم الخيرات الخارجة لأنه الخير الذى 


YA 


عبد الله وتمجده ٠‏ قال أبو الحسن : وكذلك الذكر الجميل من الخيرات 
الخارجة واقول الذكر انما يكون للغائب والكرامة للشاهد ء قال والذكر 
خی نفه لا محمود ولا مذموم » وكذلك الذرامة ٠‏ قال آبو الحسن : 
وانما يکون محمود اذا کان من آجل ما هو محمود ‏ قال والفاضل قلیل 
افرح بها يقبلها من الأفاضل اذا كان لا يمكنهم آن يجاوز بأكثر منها . 
قال واها كرامة العامة فانه يسخف بها لانه لا خطر لها ولا مقدار ء 
قال والناس كاغة يحبون الكرامة والذكر ومن أجل ذلك يطلبون الرناسه 
والمرتبة وينفتون الأموال بسببها ويبذلون الهج من | آجلهما أ٠‏ . 
قال وأكثر الئاس انما يحبون الكرامة والذكر عن غي معرغة > 1ا 
يرون من/تهالك الناس فيهما ٠‏ ومن الناس من يحب الكرامة والرثاسة 
ليقوى بها طى الأخعال الفاضلة الجيدة » وكذلك الكرامة « ومن اداس 
من يحب الكرامة والرئاسة بسبب ا )مسال واللذة » قال وريم فرح الرنيس 
بکرامة من دونه رجاء حسن ج له ۰ وربما فرح المرؤوس برامة 
الرئيس رجاء أن يوجب له فى حوائجه ۰ نال وربما غرح ألرئيس 
واروس بكرامة آهل الفضل رجاء أن يكونوا انما أكرموه لأنه قد 
صار خاضلا ٠‏ قال ومن الناس من بيخل ويعظم نقية ومخافة وما سبيل 
من آكرم للمخافة الا كسبيل مجنون آو سكران أو سبع يحوج الى 
المدارة لجيه ولشريته فيدارى ليدافع بالمدارة بلاه ٠‏ 


فى المغرط فى محبة الكرامة : 
قال ارسطوطاليس : الافراط غى محبة الكرامة مذموم"“ قال 
والاغراط فی محبة ا انما یکین من ف 


رج ونجس ن ولیس یرب تی کرامتما الا وشيم الجا الخسيس 


خرافا لا غلی ما يوجبه النطق آلا ثری آنهم يکرمون من لا بی 
)٩۹(‏ آجلها فی م 
() مذمومة فی ٤‏ م 


WA 


ورت ٭ پبعی ویما لا ینبنی وفى الوقت الذى لا ينبغى وعلى الوجه 

س د پنپسی ٭ لا قال ومن الافراط ان یصف نفسه آو يمدحهما أو 
يصف [ اباءه ٠|‏ ويمدحيم أو التصلين به ٠‏ 
في امصلف وهو التكبر ٠‏ 

قال ارسطوطاليس : من الناس من يتكبر ء وقال والتكبر هو آن 

یرف نفدسه عن مقدارها فیطالب من الكرامة يما لا ستحقها ٠ ٩‏ 
قال والسبب غى الأكنر غلطة بنفسه وانماً يقع له الغلط من الاعجاب 
بنفنسه والعجب يتولد من الغباء”"' وذلك بان يظن بنفسه الحكمة وهو 
جاهل آو الشجاعة وهو جبان أو العفةوهو ثبره“ وعاامة الممجب سرعة 
الجوأاب وسرعة التحكم ء قال ومن هؤلاء من يستدعى الكرامة بالسمت 
واأزى ./ ومنيم من يستدعيها بالقول والفعل ء۶ وذلك بان يفعل”افعالا 
جلیله ویو هم بانه يقد بها الجميل »ء ويكون قصده الكرامة » ومن 
طلب الرتية ء فقد طلب المحال » لانه لا نهاية للمراتب ء قال ومن 
القن :من كر لين به انيل فشكن من ااا 2 وح امي 
ممن يفعل ذلك آلكرامة فقط ء لان الذى يفعل ذلك لاكرامة » وانما 
يسر بما لا حقيقة له : وما لا حقيتة له باطل كذب > والسرور بالكذب 
والباطل انما يكون من النذل الجاهل . 


فی آلوض-يع : 


ق 

( ج ھی د 

)™( الغباوة فى م ۰ : 

)٦٤(‏ يقول يحى بن عدى : الكبر هو استعظام الانسان نفسه 
ر واستحسان ) ما فيه من الفضاثل والاستهانة بالناس واستصغاره 
والترفع على من يجب التواضع له ص ٩۷ ۶ ٩٩‏ ويطلق عليها. الراغب 
الام انى « العجب » ص ۳۰٣۹‏ س ۷ء٣‏ 

(ه٠)‏ تفاعین فی الأصل ء 
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الذى لا يؤهل ذاته ما بتأهل من الأعمال الجيدة والصناعات الجيدة » 
وذلك ردئ جدا هټ قال : وریما مدحنا من لا بحب الكرامة على آنه 
متواضع وعفيف ٠‏ 
فى أن أهل الحكمة يكونون دوأنين والعلة فى ذلك : 

قال اغلاطون : ان آهل الحكمة يكونون ممقوتتين م وذلك من أجل 
آنهم لا یکونون نافعین ۰ قال /ولیست العلة أنغسهم بل آولئك الین 
۶ يىستمماونهم فان الحاجة لأولكك الى آهل الحكمة فاذا لم يأتوحم 
الحتاجون لم يصلح لمؤلاء آن يذهبوا الى آبوابهم ء 
هکم إمنثورة فى هذا الياب : 

قال الحكيم : لاينبغى للعاقل » أن يشعْل قلبه بمدح الئاس 
أ ولا بذمهم ایاه انه تى فرج بمدح الناس له فااِد من آن يتنم 
بذمهم ايه 6 والناس' قد يذمون مأ لیس بمذموم ويمدحون ما ایس 
بممدوج خمن آحب مدح 'الناس وکره مهم احتاج آن بأتی کثیرا من 
المكروه وان يأتي کثیرا من الممدوح ومح هذا فانهم ١‏ ينفقون على 
شىء واحد وذاك آنه ند یمدح هنذا ويذم هذا ء قال : ومن تثبعت 
ا ي الناس »> وتألم من ذمهم ذهب عيشه وقد قالت الخكماء 
ن آردت آن يطب غيشك فأرض بآن يقول الناس بأنك عدیم عقل 
a‏ ۰ قیل لحکيم منذ كم ثرت الحكمة فيك 
فقال منذ بدآت أحقر نفسى + قال وينبغى العاقل أن يخفض بعض 
خضله وذلك لانه ربما كان طيب الثمرة سببا لهلاك الشجرة وريما كان 
ذنب الطاووسه وبالا عليها ٠‏ / 
فى الحياء۷ : 

گنال ارسطوطاليس : التوسط فى الحياء مجمود والطرفان 
مذموامان وطرف الزيادة يسمى الخجل. »> وطرف النقصان می 


)٩(‏ يعرف ا الحياء فى الفقرة [ ٠١‏ ] القالة الرابعة 


۱۸۱ 


القحه أعنى الخلاعة ٠‏ قال الحياء ليس بفضيلة لانا قد قلنا بأن الغضياة 
حال وأياء ليس بحال ونكنه يشبه الانفعال ولذلك حدوه بآنه الخوف 
من الدناءة والعار ء مان وأقول الحياء انفعال محمد وتكونه شبيه 
بتكون الفزع ولكن الذين يستحيون يحمرون والذین يفزعوں 
یصفرون وآقول الحيبء انما يون للنفس الناطةة وهذه النفس 
توص عند الطلب وتثور الى خارج عند التهرب ولذلك يحمر المستحى . 
غان قبل آليس محبة الرياسة انما هی للنفس الغضبية قيل نعم اذا 
كان بى بب الغلبة ٠‏ واما اذا أحب الرئاسة ليقوى بها على الأفعال 
الفاضلة فان هذه المحبة انما تكون للنفس الناطقة المخافة من الألم 
انم؛ تكون للنفس الشهوانية فان محبة اللذة انما هو لهذه الثفس 
والألم يقابل اللذة وهذه النفس تثور الى خار چ /عند الطلب وتوص 
الى داخل عند انرب ولذلك يصفر الخائف ٠‏ 

قال أرسطوطاليس : والحياء ائما يتولد من محبة الكرامة وذلك 
آن المستحی یخاف آن يقع منه ما تزول به کرامته فیهان والهوان 
يقابل الكرامة ء قال والكثير من الناس انما يتركون الأفعال القبيحة 
ويفعلون الجيدة مخاغة اليوان وللرغبة مى الكرامة قال والحياء انما 
بليق بالصبيان لن الستحى انما يخاف من الأشياء القبيحة والاحداث 
لا يسلمون منها ومن .الخطا ء قال وآما الشيخ هما ينبنى له آن يفعل 
بتوله : « ليس ينبغى أن نتكلم فيه على آنه فضيلة ما » لأنه أشبه 
بإلانفعال منه بالحال ء ولذلك يجد بأآنه الخوف من الدناءة وتكونه 
شبيه بتكوين الفزع من الأمور المائلة » ص ١ء۷٠‏ 

وعند يحى بن عدى : الحياء هو غض الطرف والانقباض عن 
الكام حشمه لامستحيا منه ٠‏ وهذه العادة محمردة ما لم تكن عمی 
ولا عجز ر ص ۸١‏ ) ء وهو من فضائل القوة الشهوية عند الراغب 
الاصفهانى وهو مركب من جبن وعفة ولذلك لا يكون اللستحى فاسقا 
ولا الفاسسق مستحيا لتنافى اجتماع العفة والفسق وق ما يكون 
الشجاع مستحیا ) والمستحی‌ش ماعا لتتافی‌اجتماع الجبن والشجاعة ص۲۲ 

\AY¥ 


قبيحا ولا ايكون قبحه بالظن لا بالحقيقة ٠‏ والائسان لا يستحى 
ممن هو مثله لكن ممن. هو خير منه والدليل على ذلك انهم لا يستحيون 
ممن يساعدحم على ما یغعلون لکن ممن لا يساعدهم وفلك انهم یظنون 
بمن لا يفعل مثل ما فعلوا من القبيح أنه خير منهم ء 


فى الحياء من ا الحكماء : 

قال افلا : الحياء هو الخوف من مهانة الأصحقاء ء قال 

ن الذى يحدث افر للائسان بالخير شيئان : احدهما الخضوف 

من الأصدقاء والآخر الجرآة على الأعداء ./ قال وینبغی أن یشرب 

قوب المبيان من الحياء لأنه دواء عظيم واذا فعل بهم جبنوا قال 
وذلك من قىل آن من أو الأدوية اذا استعملت أن ثضعف آابدان 
آولا ثم تقويما ء قان وينبدى اذا تولد فيها الجبن آن يشهدوا العدروب 
ويمنعوا من القتال ء وقيل [ لصولون ]"“ واضع السنن وهؤ 
والد اغلاطون الحياء أحمد فى الصبيان آم الخوف خقال الحباء 
یدل على عقل وما الخوف انه يذل على جين ٠‏ ء وقال افلاطون : 
e eS‏ * 
وقال هوميروس : الحياء مقدمة كل خير والقحة مقدمة كل شر « وقال 
هومیرس ا“ : من . استحيا من الله كانت سبيرثه متشاکلة غی کل 
موضم 9 الله شاهد العباد آين کائوا ء وقال سرع القاس الى 
الفتنة آقلهم حياء من الفرار ٠‏ وقال حسبك من شر م ماعه لقول 
كفاك ذلك عار ء 


فى القحة وهى الخلامة : 

القخة هى الجراة على المهائة بالاقدام على. الأموز. القبيحة/ الت 
ینبعی آن .تهنا منها »۰ وال آرسطوطالیس : وأن الذی لا يفزع من 
ذهاب ألشرف وقح ٠‏ قال آرسطوطالیس : ¦ ومن الأمور. الشيحة الهرمبه 


nee 
+ غى الأصل سولن‎ (۷) 
| آومییس څې د ° م‎ )۸( 
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من الأعداء والخيانة غى الودايع وأخذ الرشوة وركوب الظلم والانتفاع 
من ارأمور الحقيرة وتغنم النافع اليسيرة والانتفاع من الأمور 
القبيحة ومن المخازى أن يكون غير صابر على الوجع وعلى الشدة. 
متها أن لا ينانة على الأمون :الجصلة وهنا خرف الماعذة فا 
لا يكون تبيصا وان لم يكن جميلا فان مباينة آهل الدينة قبيح 
فان لم ساعد قرابته أو آصدقاءه کان آقبح ٠‏ 'ومن المخازی' ذكر 
الجماع وذكر جميع ما يدل عليه وعلى الرغبة فيه ء ومن القبح 
الخازى ترك الوفاء ونقض العهمد ء 

حكية فى الوفاء ظريفة : 

, قال مروان بن محمد لعبد الحميد الكاتب : لسا آيقن بزوال 
ملکه قد آصیحت الى آن تصير مع عدوى فأظهر الغدر بى خان حاجتهم 
اليك واعجابهم بآدبك سيحملهم على حسن الظن غان / استطءت آن 
تنفعنی فی حیاتی والا لم تعجز عن حفظ حرمثی بعد وفاتی ؛ فقال, 
عبد الدميد أن. الذى رآه آمير الؤمنين نفع الأمرين له وآقبحها بى 
وما بى الا الصبر حتى يفتح الله أو أقتل فى طاعة أمي المؤمنين. ثم 
نشا يثول . 
أسر وفاء آظهمر غدرة فمن لى بعدر يوسم الناس 
ظا ۰ 
في الشجاعة العامية : 

قال الاطون : الشجاعة ائما هى المحافظة على ما أوجبته السنة 
فى الشدايد والأهوال وعند اللذات والشهوات وعند الْضب وذلك 
بأن ثنصف فى الأهوال والآلام اذا وقع فيها وفى اللذات والشهوات 
اذا تمکن منها وعند الغضب اذا هاج على ما توصيه:وثأمر به السئة ه 
قال اغلاطون : ولأن ذلك لا يحمل الا بثوة القلب وقوة الغضب مء 


(۹) غير مقرو ءة فی م 0 
)۷٠(‏ الشعر من البحر الطويل ٠‏ 
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وقوة القلب إنما تكون بصخة الحزم وثبات العزم وائما يتولد ذلك من 
تمكن محبة السنن والشرائع فى القلب وقوة الْضب تكون من شدة 
الحمية/وانما يتولد ذلك من حب الوت الفاضل ومن بعض الحياة 
الذميمة وهى التى تكون بصغر ومذلة وتال [ آی آفلاطون ] غی کتاب 
السياسة : الشجاعة استحكام النضب وقال وما لا غب له من. 
العيوان لا شجاعة له » قال ومتى غذ ب واحد من الحيوان غضبا تأما 
فانه لا یقټره قاهر من جنسه ۰ قال وآقول انه قد یصبر على الأهوال 
من لا يصبر على اللذات والاستخذاء للذات آسمح لأن الصبر عايها 
آهون وقد يصبر عن. اللذات من ألا يصير على الغضب والجور عند 
الغضب' والعجز من مقاومته أوحشها آثرا ؤأعظميا ضررا ومغالسة 
نفس" الغضبية أصمب من منالبة النفس الشيوانية ومنالبة النفس 
الشهوانية لأن القوة بهذه النفس فاذا كانت هى النازعة كانث القوة 
معها وكذلك يتعذر ضبطها وغلبتها » ولذلك تقول بأن من ملك غضبة 
هو ال جاع( ء 

قال افلاطون : وآتول الشجاع هو الثابت فى الحروب للأحوال 
المائلة والكدائد الشحيدة › والآلام المقلقة فلا يمرب منها وهو 
الثابت. عند اللذات/والشټوات ولا ينجذبٍ الى ما كان قبيحا آو ضارا 
مثها وهو الضابط لنغنسه عند الغضب كما بشينها ويضرها ٠‏ 


وأقول : الصبر عن اللذات عند أرستلوطاليس قسم من أقسام 
العفة والصبر عن التنشفى٠عند‏ ثوارن الغْضب هو الحلم عنده 


(۷۱) استشسید بدوی بیذه الفقرة فی کتتابه « اغلاطون فی 
الاسلام » الذى يحتوئ على تصوص اغلاطون من اأخطوطات 
العربية مأخوذة اما بحروفها أو لخيصا أو على سبيل العنى الام 
من محاوراثه التعددة ٠١‏ وهو ايعزض اللصوص الى اساشهد بيا 
العامری خی كتابه من محاورتى السياسية المعروغة خطاً بالجمبورية 
و « النوامیس » ونجد هذا النص فی کتاب بدوی : اغلاطون فی 
الاسام م دار 'الأئدلس اط ۳ ۱۹۸۲ م ٠٣١١‏ وعو بشیر الی آرقام 
صفحاٹها من فشر مجتبیٰ مینوفی. ویذکر آصولها فی کب آفلاط ۰ 
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والشجاعة عنده تختص بالسبر على الأهوال والآلام التى تكون ى 
الحروب خاصة وسنحكى قوله فيما بعد ان شاء الله ء 

قال افلاطون : الشجاعة نوعأان : نوع عند ورود الآغة ونوع عند 
المباطشة فان اجتمعأً فهو أغضل وان عدم نوع امياطشة كان ى 
الآخر كفاية » قال : ولا شىء أشجع من النفس لانها دائمة المحاربة 
ليوات النفس ء 
فى الشجاعة الخاصية من قول افلاطون : 

قال اغلاطون : احتمال الأوجاع والآلام والاقدام على الأهوال 
والاخطار وبذل النفس والبدن فى الحروب مع الأعداء بسبب الحماية 
عن الأهل والأولاد والاخوان وآهل البلد من الأمور الواجبة فى السنن 
كلها فان الوت المحمود خير من الحياة الذميمة/وحب البغاء على كل حال 
يكسب الانان المذلة والمهانة وحب الوت الفاضل يكسب الحمية 
وعظم النفس ٠‏ 
فى النجسدة من قول ارسطوطاليس : ) 

قال أرسطوطاليس : النجدة من الفضائل الشريغة وهى توسط 
. غيما بين الغزع والجرآة ء قال والأشياء المغرغة مختلغة فى العظم فى 
الأكثر والأقل والنجدة غيما يمون على سساثر. الاس لا يزع البته 
وآما غيما يفزع منه سائر الناس الفزع الشديد فانه ينفعل انفعالا 
ليلا لانه انسان والائسان مجبول على المخافة من الشر ولكنه تكون 
حالة بالقياس الى حاك ساثر الناس كانه لم يغزع ولم ينفعل ٠‏ قال 
وآقول النجدة انما هى الاستهانة بالشرور التى تكون فى الحرؤب من 
الآلام بالضرب والجراح وخاصة فى أعظمها وهو الوت خان اموت 
غاية الشرور ٠‏ 

قال والجرآة على الأعداء ارجاء للبقاء غان السلامة مرجوة وان 
کان الأمر هائاد ومخوفا ۰ واأنه يصبر على الوت الحيد ولا بهرب مڼه 
لاته قوى الرجاء ولانه ليس يحب الحياة الفاضلة غاذا صارت الحباة 
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دنیځه اختار اموت عليها ء تال“ روالوت وان كان رديًا عند الحياة الجيدة 
فگد يجب آن يكون جيدا عند الحياة الدنيئة ء قال وآيضا فانه یختار 
حیاة غیره على حیاثه وان کانت حیاته جیدة له متی کان الغير آفضل 
منه [ فییذل ] ۳" نفسه للموت لیستبقی من هو آفضل منه ء قال كذلك 
يختار. حياة الكثيريين على حياة نفسه ء قال وأآيضا فان الفاضل 
لا يفعل القبيح والهرب من الوت الجيد قبيح عند الكل ٠‏ 


فى الشجاعة كيف تستبان ٠١‏ : 


قال أرسطوطائيس : انما يظهر هيئة الشجاعة عند المفزع الذى 
يفاجىء فان الثبات عنده مفاجآة الفزع انما يكون من جودة الميثة 
واما فیما یثبته قبل الوقوع فانه یکون بالاستعداد" ء 


فى السب المولد للشجاعة : 


قال ارم طوطاليس : الشجاعة نثيجة العزة والعزة نقيجة الانفة 
وحب الوت الفاضل يكسب الحمية والعزة وآما حب البتاء على كل حال 
فانه يكسب اللهانة والذلة ٠‏ 


ر۷۲ فى الأصل غيدل والته حيح ى الهامش فى م ٠‏ 

(۷۳) فى الأصل يستبان بمعنى يظهر ٠‏ 

(۷٤(‏ الشجاعة عند أرسطو توسط فيما بين الخوف والتقحم 
ص ha‏ وما بعدهشا 0 وفی رسالة 'التذبه للفارابى الجا 
خاق جميل ويحمل بتوسط فى الاقدام على الأشياء المغزة والأحجام 
عنها ص ۱۹٩‏ ء وتهذیب الأخلاق اسکویه ض ۲۱ وعند یحیی بن عدی 
اأرء عند الشدائد والخاوف وقوامها القوة العْضبية ٠‏ ابن آبى الربيع 
ص ۱١۷‏ 

E 
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فى المهى الذى ( لأجله ظن يالغضب أنه المولد للشجاعة ) ؟ 


قال أرسطوطاليس وقد بظن بالغضب آنه المولد للشجاعة/والأمر 
كذلك ولكن الغضب يميج بالطبع عند المجاهدة ء 
فى التشبهين بالشجمعان والفصل بينهم وبين الشجمان.: 

قال أرسطوطاليس ةد یظن بالعضيان آنه شجاع ولیس ده 
شجاعة" فان الغضبان انما يفعل ما يفعل من آجل الأذى كالسباع التى 
تقدم على النهش والعض من أجل الأذى والخوف » قال واما الشجاع 
فانما يفعل ما يفعل من أجل الجميل والعْضب بعينه ء الثائى قال : 
وقد يظن بالجيد فى كل شىء أنها شجاعة والجيد يوجدون كذلك, 
فانهم لعلمهم بالجاهدة بمنزلة متسلح يقاتل من لا سلاح معه قال 
ومن کان كذلك قانه بقاتل خی آول الأمر اذا آحس بوقوع الشر. 
[ هرب ] ء والثالث وقد يظن بالجاهل آنه شجاع لاقدامة على الأمور 
المتلفة والجاهك انما يقدم عليها لتلة علمه بما يكون فيها من الخطر 
وليذا يذهب الصبيان الى السباع والحيات وذوات السموم والعض 
والنهش من غير فزع منها لأنهم لا يعلمون ما فيها ء الرابع قال والذين 
يثبتون مخافة الرؤساء هم بآهل الخير آشبه وقد يقدم الفاسق 
اذا لم يظغر ببغيته/على الوت هربا من الم وكذلك الفقير واقدام 
هؤلاء على الوت بالجبن أشبه منه بالشجاعة ٠‏ الخامس تال : وانه ليس 
صنف من الأصتاف الى يتشجع أشبه بالشجاع من اللذين يقاتلون 
رغبة خى كرامة العاجل وخوفا من عقوبة الآجل لأنهم يختارون الوت 
على المرب وهذه خاصية الشجاع ولكنه ليس هؤلاء والشجاع واحد 
لأن الشجاع انما يفعل من أجل الجميل لا من أجل شىء إخر وهؤلاء 
انما يفعلون الرغبة غى الكرامة وللخوف من العقوبة ء 
فى الأشياء المغرفة ؟ 

قال ارسوطاليس : الأشياء المفرعة آشسام فمنها ما ينبخى 


(۷) غى الأصل هرث ء٠‏ 
M0‏ 


الفزع منه واليرب وذلك كل ما يكون عارا على الانسأان وذلْث بان 
یکون هبیحا آو ضارا ویکون هو السب فيد ۔ قال ومنها ما لا يجب 
الفزع منه ولا الهربة ولكنه بيجب الرغبة غيه وذلك كالبط والكى والتعب 
والنصب متى صارت أسبابا الخير والراحة خما هو أعظم منها فى الباء 
والشر ء ومن هذا النوع الأهوال والآلأم التى تكون ى الحروب واوت 
فقد قلنا بان اموت الجيد خير من الحماة الدنيثة » قال ومتها ما يحب 
المرب منه ولا يتبغى الفزع منه ٠‏ / قال والهرب انما يكون بحسن 
الآحتيال فى رفعه ء قال وذلك كل ما يكون ألانسان علة لوقوعه فيكون 
عارا عليه ویکون شرا فى نفسه كذهأب المال والمرض والوت فان 
هذه كلا شرور ويجب الاحتيال لدفعها اذا قبلت ولکنه لیس يجوز 
الجزرع منيا واذا وقعت بغير جناية منه ٠‏ قال كل مظلوم فانه مخوف 
وكذلث اصدقاء المظلومين مخوفون وان كائوا ذوى أناة فانهم أخوف ء 
من منثور كلام أمل الحكمة فى النجدة : 

قال الكندى" : من خاف الوت فقد خآف تمام ذاته فان حد 
الانسان 'انه حى ناطق ميت ء قال ومن خأف موته جزثه الاخس 
لحقه موت جزئه الاشرف ۰ وصف حکيم قوما بالشجاعة خننال ما رأيتةم 
يسالون كم الأعداء » لكن آين الأعداء ٠‏ وقال آخر من لاحظ القدرة 
اسستشعر بالنصر ومن آيقن بالأقدار ركب الأخطار ء 

فی آلجبن 2“ 


قال ارسطوطاليس : الجبن مذموم وهو فى طرف الزيادة خى 


(۷۷) الكندى : رسالة التتدى فى دفع الأحزان نشرة محمد 
کاظم الطريحى ٠‏ راجع ما کتبناه عن الأخلاق عند الكندى غى دراستا 
التى قدمنا بها التحقيق ٠‏ 

)۷۸( راجم مسکویه « الجبن 'والخوز » ص ۲۰۸ ۲۰۹ 
ویعرفه یحی ین عدی بانه الجزع عند اخاوف والأحجام عما تخدر 
عاقبته ولا يۇمن مغبثه ص ٩٩‏ 

1A4 


الفزع خان الجبان هو الذى يفزع مما//ريهون الجاة ويهرب مما 
لا يورب الأكثر من وسیبب أكغة لاذکثر ایثار الحباة الرذلة على الوت 
المحمود واختيار الراحة الضارة على التعب التافع ء 


قى التقصم : 

قال ارسطوطاليس : التقحم مذموم وهو طرف الزيادة فى الجرآة 
فانه یقدم على ما لا ینبغی الاقدام عليه آو یقدم فی عب وقته أو 
على غير وجهه قال وهو أشبه بالشجاع من الجبان ء 


فى الهم“ : 

الهم هو تعزر الائسان بما يناله من الشر وغى هذا آيضا 
تومہ.ط وزيادة ونقصان والتوسط محمود ء والطرفان مذمومان . 
والتوسط هو آن یحزن غیما ینبغی آن یحزن فيه وبقدار ما ینبغی 
وعلى الوجه الذى ينبخى ء والذى ينبغى الحزن فيه هو كل شر وضر 
[ سواء ] کان الانسان نفسه السب لوقوعه بسوء تدبير آو پسوء 
سيرة وذلك بان يفعل خلاف ما أوجبه النطق آو باهمال وذلك رفع العناية 
عما ينبغى به وترك التدبير فيما يجب التدبير فيه والقدار الذى ينبغى 
أن يجوز له هو القدار الذى يؤديه/الى تقوية العزم على أن لا يعود 
اليه خى المستآنف والوجه المحمود هو أن يندم على ما فرط بسبب آن 
يحفظ نفسه من العاودة الى مثظه فى المستأنف وما جاوز ما قلناه 
آو نقص عنه آو کان على غير الوجه الذى قلناه فانه مذموم . 


قال ارسطوطالیس : ومن الافراط آن يحزن على ما لا ينبغى 


ر۷۹) الهم أو الحزن وهو موضوع اهتم به معظلم الفلاسفة 
المسلمين ولكل من الكندى وابن سينا ومسكويه رسائل فيه « راجع 
رسالة فی الأحزان للکندی « ودقع العم عن اوت لان سیا 8 وعلاج 
الخوف من الوث J‏ اقالة السادسة ) من قهذیب الأخلاق أسکويه 
ص ۲۱۰ 
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الحزن فيه وهو كل ما لا يكون الانسان سببا لوقوعه كذهاب الال 
وكالمرض ٠‏ قال أبو الحسن يريد كذهاب المال وكا رض الذى لا يكون 
هو سیبا لوقوعه والا خقد قال ارسطوطالیس نفسه ان الذی يتخبط 
غی تدبیره حتی یجتمم فى تدبيره الاخلاط الرديئة الفاسدة هو الذى 
یمرض نفسه بارادته وان کان لم یکتسب امرض وان کان لا یمکنه بعد 
اجتماع الاخلاط أن لا يمرض + 


فى الفرق بين ألهم وبين الخافة : 


قال أرب طوطاليس : الأشياء التى تكون منها المخافة فيها يكون 
الهم ولکن متی تخيل انها ستقع کانت/مخاف وحتی وقعت کانت 
هم »+ قال وآقول ان الانسان قد بخاف ما لإ يقع له الاهتمام 
به فی وقوعه اذا وقع وهم اموت ء وآقول انما قال الانسان قد 
يخاف لأن الخوف من الوت كالأمر الطبيعى والا فانه يقول ليس ينبغى 
العاقل ان يفزع الوت ء 


: الذى يحسسن بلذع الهم‎ le. 
٠ قال جالينوس : آلة الهم فم المعدة فانه الذى يحسبن بلذع الهم‎ 
: وجه العلاج فى ازالة الهم‎ 


قال اخلاطون : من الواجب على العاقل أن يعلم الخير والشر 
نی هذه الأمور لیس بالهم + قال آبو الحسن يريد بقوله هذه 
الأمور الأشياء التى ليست بخير على الاطلاق ولا يشر على الإطلاق 
ولكنها تكون خيرا اذا نفعت وشرا أذا ضرت » وهذه الخيرات 
الخارجة ء وقالى ارسطوطاليس الهم أكثرها نيما هو خارج النفس 
والبدن ٠‏ 


حيلة اخرى : قال ويجب آن يعلم آن آمور العالم شبيه بالقصيرة , 


۱۹۱ 


خيلة أخرى : قال ويب أن يفكر حتى يعلم بان ترك .الضر 
[ لا يجدى ]" بل يضر فان اظهار الجزع سمج ء قال وترك التفكير 
هو الذى يقود الى العبرات والزغرات عند المصاف > آلا ترى أن 
مجاهدة كل انسسان ى التصبر حيث يراه الناس آكثر ٠‏ قال واللبيب 
يكون متشابيا فى أحواله فى الضلاء واللاء وقال الكندى : قالت 
الحكماء ما قبح بمن وقع خى بلية آن يجمع الى نفسه مع فرط البلاء 
فرط الاساءة ء 


كيلة آخرى : قال اغلاطون وان الناموس الفاضل يأمر بالسكون 
ویالسکون عند الهم وعند الأغضب خان اليسير من الحركة عند الهم تيج 


خيلة أخرى : قال افلاطون وثمرة العرفة آن لا يراقب ما لم يأت 
ولا یاس على ما فات ء وأقول تفسیر هذا ما قاله [ صولون ٩]‏ 
واضع النواميس وهو والد آغلاطون قال : ان کان الباریء مدبر آمور 
العالم بما يصلحها ففرحنا وحزنا خضل ٠‏ وى مثله قال الكندى : قالتٍ/ 
الحكماء ما أنحسن سعادة من لم برد أن تكون الفانياتثت کما بشساء ولکنه 
آراد آن نکون کما ینبغی لها ان تکون ۰ 
كيلة أخرى : قالت الحكماء ان كان الحزن على المفقودات واجبا 
OA‏ : 


٠ 


فقد يجب آن يحزن عليها من قبل آن توجد 


اخری : قال وینبنی أن نزلت به مصسبية أن يفكر فيما بقى 


أخرى : قال الكندى : الألم فيه طباعى » وهو الحس ومنه 
ما یستدعی بالفكر ولیس بحکيم من استدعا ها يؤله ۰ 


(۸۰) فی الأصل لا جز ٠‏ 

٠ غى الأصل سولن‎ )۸١( 

١‏ ۸ خی الأصل للنوایت ء 
14۲ 


أخری : قال فيثاشورس اذا أردت أن تعيش آنت وولدك وأهلك 
ونخمتك على الشلاامة آبدا قد أردت ما لا يمكن أن يكون ومن 
آراد ما لا بمکن آن يکون فانه آحمق ء وقالت الحكماء ينبغى أن نعلم 
انا موضوعون اعراضا [ للنوائب ] ونعى الى الحكيم انه فقال انما 
گان ل2ھ » 
فى الرحمة0٩‏ : 

قال. ار-سطوطاليس : الرحمة هو أن يحزن بما يصيب/ الغير من 
اشر وفى هذا ثوسط واغراط ونقصان ء والتوسط هو آن يتون 
حزنه بما لا ينال من لا يستحق الشر لخن الخير ء قال وينبخئ أن 
لا .يستدعى ذلك الافراظ آن يكون باستدعاء وبكل أحد ٠‏ قال 
ارسظوطالیس : والأفاضل' وان كانوا يعثمون بهلاك اخوانهم وبظټور 
الگعداء علیهم غان ذلك ليس يکون منهم بتصد وما يضر بهم من دلك 
بالکثیږر ولا یکون له لبث ۰ 


فى الحسد0“ : 

الحسد هو تحزن الانسان يخير ناله غيره وفى هذا آيضا 
توسط وزيادة ونقصان » قال : والتوسط آن يحسد على الخيرات. 
العظيمة بان يشتهيها انفسه وذلك بآن يجتهد آن تکون له ولا يكره 
أن ينالها غيره ولكنة يفرح بذلك والخيرات املعظيمة :.الحكمة.ء 
الرا.ة الثروة »ء قال ومن .التوسط آيضا آن .يجزن اذا نال الخير من 
لإ .يستحقه وذلك بأن یکون شریرا قال والافراط غى الجسبد آن يجسد. 


( ۳ يتحدث ابن عذى عن الرحمة ويعرقها' انها خلق مركب 
من الود والجزع ء والرحمة لا تكون الا ان تطلهر من لراحما”خله. 
مکروهة ‏ ان نقيضه فى نفسه واما محنة عارذ ة ( .ص ۸ ) 
)۸٤(‏ ويتناول الراغب الاصبهانى الحسد باعتباره وجه من 
وجوه البخل ص ٠٠۹‏ ويعرض الغزالى ذم الخسد فى الجزء الثالث. 
من احياء وم الدين باب المهلكات ٠١‏ | 
4۳ 
( ۱۳ العامری ) 


فی کل شیء قال وھهذه حال إالصعير نفوسهم ومن الافراط/ أيضا أن 
یکره مے۔پرھا الى غيره ۰ قال ومن هکذا فأنه وان نال مثل ما نال الآخر 
لا بذهب حزنه + 
فی لواحق الحسد والحسود 

الحعسد انما يكون فى الاشباه والأشكال وغيمن هو قريب من 
وحسد کل امریء انما یکۆن انآّمر الآكثر غيما هو محيوب عنده 


فمحب الحكمة يحسد فى الحكمة ومحب الال يحسد فى المال 
ومحب الركاسة فی الركاسة + قال : ويحسدون فغى مصير الأشياء 


اتی کانت لھم أئی غيرحم وفی آن کون آولئك آدرکوها سریعا وهو 
من بعد زمان ويعد جهد ء 


ما جاء فى كلام آهل الحكمة : 


فال بعضيم الحسد شر من البخل لأن البخيل انما ييخل على 
الناس بما يملك » والحسود يیخل علیهم بما لا منك انه یذره آن ينال 
آحد الخير وان كان من حيث لا يتقصه ولا يضره » قال فأقول 
سبب/ ذلك أنه اجتماع شرية وبخل وقال بعضةم الحسود منشار 
آهله انه لفرط أسفه وغمه ہما نال غيره من الخير يذون كأنه يشفق 
نفسه ولذلك قيل بآن الحياة لذيذة ان لم يشبها الحسد ٠‏ وقال 
جالينوش طلب مرضاة الحسود غاية لا تدرك وقال معاوية : كل 
الاس أتقدر على آن أرضيه الا حاسبد نعمة ومن علامته آن يظهر لك 
برا يلفظه قلبك ۰ 
فى الشماتة : 

تال : الشماتة هى الفرح بشر نال الغير ٠‏ قال وان الفاضل 
لا يغرح بشر ينال الناس لكن بأن ينال الشر من يستحق الش ٠‏ 
14٤‏ 


فى الفرق بين الغضب والهم : 

قال جالينوس المغضب يقرب من الهم ويغرق بينهما أن مع الغ ب 
طمع الوصول الى الانتقام وليس مع الهم ذلك لكن مع العم اليس 
من الاتتقام/ ٠‏ 
فى الفرق بب الفضب والحرد : 

قال جالينوس : الفرق بينهما آن الغضبان يطلب الانتقام » قال واما 
الحردان فانه لا يعزم على تمام الانتقام ٠‏ 


قى الحرد ما هو : 

قال جالینوس : الحرد هو غضب الاتسان على من يحبه بما يكون 
والغضب » اما الهم خمن أجل الشر الذى قد نال من يحبه واما النضب 
فمن أجل آنه كان سبب الجناية على نه ء ٤‏ 
فی الغذب ما هسو : 


قال ارسطوطاليس : الغضب هو تحزن من الاستهانة [ به ٠0]‏ 
أو يمن يٿصل به مع التشوق الى الاتتقام ٠‏ قال وفى هذا بيغا 
توسط وافراط ونقصان » والتوسط هو المحمود هى ذلك بأن يكون فيما 
ینبعی وبقدر ما ینبعغی وعلی الوجه الذی ینبغی ء قال ولیس يهون 
تحدید کل ما یجب الغضب غخیه ولا تحدید آن كيف ينبغي آن يغْضب 
وعلى من وبآى/ مقدار لان هذه آنور جزئية تمييزها الا بالعس ٠‏ 
قال ولكنا. نقول الصبر على سماع الشتيمة وترك الغضب للأصدقاء 
وللقرية من أخلاق العبيد ٠‏ قال ومن الاغراط آن ينضب فى کل شىء 
وعلى كل أحد وذلك آيضا من مهانة النفس لأن الغضب على من لا يكون 
هاا للمبالاة به يكون من صنْر النفس وكذلك الانزعاج اا يمون 
آمره والتحزن منه أنما يكؤن من حقارة النفس ء ومن الافراط النضب 


٠ أضافة‎ (۸°) 
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من امزاج ومن اللهو ومن آن يغضب على من يراد به بذاك ومن الافراط 
الغفب على من لا يقصد الى الجناية لكن وقع غيها بخطا ٠‏ 
فى دلائل الاسستهائة : 

قال ارسطوطالیس ٤‏ ودلائل ألاستهائة العبب والشتمة والرد 
فى الحاجة والاستخفاف بالحائة التى يكون الانسان فيهاء كا رض 
آو الغقر و الغنى آو امعز أو الذل 0 قال ومن الدلائل عليها تسان 
الاسم وترك النصرة والنقصس ۰ فقال وانما يستهان يما لیس شىء 
أو هو يسير جدا وذلك أن الشرور/ مستوجبة للعناية بيا ء 
من الجنايات التى يجب أن يخف فيها الفغضب : 

قال ارسطوطاليس : وقد يجب آن يخف الغضب على من غعل 
ما لا ینیغی من آجل الغضب . قال وذلث من قبل اند يدل نی آنه 
لن ينمل فا فعله من أجل الاستصغار قال وقد يخف عمن يخاغه 
الاإتسان وان تحقق بأنه أستهانة لانه لا يتشسون الى الانتقام 
متسه ٠‏ 


فى الغذ ب من كلام غيهه من الحكماء : 

قان افلاعلون الْضب ورة من سورات الشهوة ء وله أيضا م 
الأب سكر الننس ء وقال ]| آورفيرس ]"* : الْضب هو مرض 
اإنفس ٠‏ قال ومن نازع بالغضب .فقد. مکڼن خصمه من مصرعه ۰ وقال 
الكتدي النْضب آنما_هو غليان الدم إرإدة الانتقام ٠‏ قال. والغليان 
انما يرن من الحرارة والحرارة. انما تتولد من الحركة قال وهو فى أول 
مرة كالشررة تارا » قال وتال افلاطون ان الذ سوس يأمر / بالسكون 
والسكوت عند الغضب ٠‏ قال والسبب الولد له واعجاب الرء بنفسه 
وزهوه وكيره ء قال افلاطون : المعجب آبدا مغضب ٠‏ قال والأسباب 


٠ ٠‏ (۸) ويوش فى م وتقرآ هوميرس آذ آورغيوس وهو الذى 
آثبتناه ء٠‏ 


۹ 


الحركة له المزاح وا مضاحكة والاحة ٠‏ قال من رض بالمساواة لم 


بذ ب ولم ناضب ه 


فى الفرق بين التا۔يب وبين الاخذ بالثار : 

قال ارسطوطال,س : التأديب انما يكون من ظالم ليرتدع من الشر 
ويثركه قال رالفاعل يتفجع بما ينال المغعول به من الألم اذا اديه 
قال والأخذ يلتذ بما ينال المعاقب من آلم العقوبة قال وليس ينعل ما 
يفعله من آجل اصااحه ولكن من أجل الاضرار به ولذلك يلتذ يما 
يثاله مى الضرر ومن الألم 


فی الحلم ٩۷‏ : 

قال ارسطوطاليس : الحلم هو ترك الانتقام مع [ ال ]أ قدرة 
الحلم هو التوسط فى الغضب وذلك بأن يغْضب على من ينبنى ٠‏ وقالٍ 
فى موضع آخر الحلم/ هو استيقار يعنى الوقار وخنبط النفس عن 
القلق ۰ 
قول افلاطون فيه : 

قال افلاطون : الحام هو الکرم والڈرم هو احتمال ا 
لا ينقس السنة ولا يفسد الرعية وقال أيضا الكرم هو أحتمال 
الذنب الذى يكون عن غير تعمد ء وقال الحام هو التوسط فى الغذ ب 
والاعتدال غنه 0 قال وباعتدال الانسان ئى الغضبب يکون صحة راه 8 


(AV)‏ الح عذد ار سط هو تو سط فی العضب والزيادة څیه 
يسمى غبظا ذلك آن الانفعال يمى غضبا والأشياء الى عدتها كثيرة 
مختلفة ص ۱٦41‏ وما دددها وهو عند بجی کہ عدی : ترك ا 
عنده دة العضف ھر لأقدرة لی ذلك وهذه الحال محموده م لم 
ود الى ثلم جأه آو ساد سياسة + ص A0‏ 
)۸۸( اأضافة + 
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قال اغلاطون : وصحة الرآى أن يكون حليما فى وقت الحلم شجاعا 
متقداما فی وقت الاقدام قال وينبغى أن أراد صحة الرآی آن بكتسب 
الفظاظة وصعوبة القياد من النوع الغضبى واللين وسلاسة‌القياد من 
النوع الفله فى ء قال اخلاطون والاعتدال غى الغضب ان يكون 
الااسان كرا سلسا ولين القياد صعبا عنيفا رغيقا ء قال وانما يصير 
الانسان كذلك بامتزاح القوة الغضبية مع القوة الفلسغية خان للقوة 
الغضبية الكزازة والفظاظة والعنف والشدة وصعوبة القياد فال 
وللقوة الفلسفية السلاسة والرفق ولين القيادة والمساهمة ء قال/ ويجب 
أن يستعهل الرخق غى موضعه ووقته وعلى وجهه وآن يستعمل العنف 
فی وقته وفی موضعه وعلى وجهه وكذلك هذا فی القدار غانه ینبغی 
آن یستعمل من کل شیء مقدار ما ینبغی ۰ قال ومن لم یتآلف قرناءه 
فانه یکون متخبطا غی سبرته مضطریا غی حالته وذلك من قبل آنه یعنف 
غی غير وقته وبلین فی غير وشته ء قال والعنف والفظاظة وحدها فانما 
تكون من الأحمق وهذا ألذى لم يتآدب ولم يذق شيا من العلوم 
فنفسه تکون خرساء عمیاء کالبهیمة ویجری غی جمیع آموره على 
الشرق والعنف ٠‏ 
بقية القول فى الحلم : 

قال اغلاطون : مركب الحلم التآنى فى علاجه الصبر خان ام 
يقترن آحدهما الآخر لم یثمر ٠‏ وقال من لم یصبر على قلیل ما ياتى 
به ال فينة احتاج أن يصبر على الكثير ء 
الحيلة فى اكتساب الحلم : 

قال افلاطون : آول سورة الغضب انما تذهب الى اللسان 
غمن ملك لسانه انطفاً غضبه » قال/ وان اليسير من الحركة تهيج 
الغضب ء قال والناموس يأمر بالسكوت والسكون عند الْضب ء 

حيلة آخرى :كتب ارسطوطاليس الى الإسكندر ان الزلل لا يخلو 
منه أحد فأجعل الفكر فى ذلك آحمد ما يسكن به غضيك ء وقال فی 

1۹۸ 


كتابة اليه ولا تبادر الى التغير لأوليائك وار a‏ 
التعير فلعك عدوا لك حملهم على ذلك ليفسدهم عليك بتع رك لهم 
وتغيرهم لك ء 


حبلة آخرى ٭ وق ۔ارسطوطالیس للا.کندر : اعلم بأو نبعض لجقاء 
ريما اغتا عن شدة الصولة وكسر الشر بالخير ت وكسر الشر 
بالشر ملك ٠‏ 


حيلة :من علم أن الانسان ينقلب بين غضب وشهوة لم يتعجب 
من خطاځه وزلله ولکنه انما ف بتعجب من ساامته + 


حيلة : قال : وينيغى للملك أن يتفكر ويعلم آنه أولى الناس 
بالتدبیر والتآنی لائه ينفذ ما يول ویفعل من غير تأخیر ولیس خوقه 
آحصد ياخذ على يده ویتعقب قول وآمره غھو آولی الناس بحسن 
أولی بآن تکون آموره على ما یجب ولان آخباره تدون وآثاره 
ٹخا_د 47 » 


من منثور كلام أهل الحكمة فى الفضب وفى لاحلم : 

قيل لذيوجانس ما بالك لا تغضب فقال آما الغْضب الانسی فائى 
آفعل واما الغضب البهيمى غانى قد تركته لتركى الشهوة البهيمية ٠‏ 
ورکل رجل ذیوجانس وهرب ختبعه تلآمذته غلما انصرفوا قال ما کنتم 
تفعلون لو ان حمارا ركلنى خكذلك هذا ء وقال الحكيم من شدد 
فقرا ومن لان تآلف والتعاقل من أغعال الكرم ء شتم حكيما فقال الحكيم 
آنا لا آدخك فى حرب" العالب فيها شر من المغلوب ء وقال رجل 
لسقراط أن أسمعتنى كلمة أسمعثك عشرا فقال كنك ان آسمعثثى عشرا 
لم تسمع منى كلمة + وسمع ذیوجانش رجلا یذکره بسسوء › غقال 


(۸۹) تجلل خی ل + 
(*۹۶) هة فى الأصل ح ره * 
1۹4 


ا 


قال رجل لأقليدس انى لا آلو جهدا فى آن آغقدك حياتك فقال 
وآنا لا آلو جيدا فى أن آفقدك غضيك ء ء وقال حكيم لا تعرض لصاحب 
E‏ الزمان يكون - عليك ولا تشتغل به اذا دير دولته 

ن الزمان يكفيك آفره » وقال حکیم ان أردت آن لا تخطىء ولدك 
a e‏ 
آو خادمك فاحطه بقلبك انه قد يمكنه آن يغضبك للا يكڌر عليك اذا 
خالفك ء وكان آهل الحكمة لا يرون تأديب أحد عند الغضب وان كان 
مستحقا للعقوبة » وان قوما فس دوا على حكيم عملا عملوه له فقال 
لولا انى غضبت لغرمتكم ٠‏ وقال ستراط الغضب يضم من الروءة 
ويهتك الفضيلة ٠‏ وقال ان كنت ميتا فلا تعقد عداوة لا تموت . 
فى البفضة ما هى : ۰ 


قال ارسطوطالیس : انه اسا كانت الأشياء التى هى أغمض 
انما تعرف بالتی ھی آظھر وجب آن ینظر نی التی تبغْض آولا ٠‏ قال 
ونقول اليعْضات ثااة آنواع : الشر والمؤذى والضار › قال والضار 
أما آن يكون ضازا/ فى الخير واما خي اللذيذ وقال اؤذي انما يكون 
شرا اذا کان مؤديا الى [ الشر ] وآما اذا كان مؤديا الى الخير لم 
يڄز آن يکون مبغْضا لکن محبوبا E‏ الذاتية هى التى تكون 
ت بب الشره ٠‏ : 


فى فواعل البفضة : 
كال الرذائل كلها فاعلة البغضة وخاصة السعاية واللبيسة 
والكذب والسرقة والخيأئة * 


فى الفرق بين الفضب وبين البْقضة : 
قال ارسطوطاليس الغضب انما يلحق الانسان فى تفسه آو 
غيمن يتصل به أو بما يتصل به وليست البغضة كذلك لا نناقد نبغض 
Vee‏ 


الشرير وان لم يكن منه الينا سوء قط ولذاك تكون البْضة نحو 
الجنس أكثر وأما النضب فنحو الاحاد' قال والسلوة قد :ت 
فى الغذ ب على مر الزمان . وأما البغضة غلا سلوة غيها « وقد بوي 
الانسان آن يكون بحال من يغْضب عليه ولیس يشتمى أحد آن 
يكون بحال من ييعغْض وکل ما ييعْضه الانسان ضار ولیس کل 


ما يعْضب مزه الانسان بضار / ٠‏ 


فى الاتقام من العدو على طريق الحكمة : 

قيل لسقراط بما ينتقم الانسان من عدوه فقال من عدوه فقال 
بان یتزید فضلا فی نفسه ۰ 

قيل لستراط بما ينتقه الانسان من عدوه فقال بأن بتزيد 
فضلا فی نفسه . 


فى الحهذر من العدو : 

کن آسوآً ما تكون ظنا بالشرير آكتر ما يكون برا بك ن واعلم 
أنه ليس كل مى ضاحكك فقد سالك وآحبك › واذا أبعغضت رجلا 
فأيغض شقك الذى يليه قالوا واحذر عدوك فى ثلاثة أوقات : عند 
اقيساك النعمة لكلا بلوها عذك وءند آبادرها لثلا يعينوا الزمان عليك ٤‏ 
وعند انقضاء ملك وبدو لانك والناس يكونون فيه بين خوف ورجاء 
لا تتابذ عدوك واستبق اذا قدرت ٠‏ 


في التحمذير من المماذاة : 

٠‏ تقال الحكيم معاداة الرجال كمواثبة السباع ‏ ان ظفرت بك خربك 
وان ظفرت بها لم ينفعك وقال آخر آن آردت أن يطيب عيشك فلا تتعرض 
لعاداة/ الرجال ء وقال آخر تنكب معاداة الرجال فانما الناس رجلان 
فاعل وجاهل وليس ينبغى أن تؤمن صلة العاقل ولا مواثبة الجاهل ٠‏ 


۰ الأوماد فی م‎ )٩۱( 
e1 


الحيلة فى آمر المدو 


قالوا من الحيلة فى آمر العدو أن تصادق آصدقاءه وتؤاخی اخوانه 
ومن‌قرب منهء وینبعی أن لاتدع احصاء معاببة وعوراته وعثراته وینبغی 
أن تعد الجواب لعيويك أبائك وشراىتك أودئك » واعلم بأنه نل ما بداه 
آحد بشیء یعرغه من نفسه الا کاد بشهد عليه وجهه وحاله وأجعل 
فى نفسك الاحتراز من هذا الباب ء وأن آراد سفيه أن يىستفزك 
بأسقتقباله اياك لما تكره ولم یصلح السكوت عنئه مخافة ایهام ريية 
المغارقة آو هجئة اليانة فأختلط الحزل بالحد وذلك بان تجیسه جواب 
المازل المداعب بطلاقة من الوجه ورحب من الذراع ٠‏ قال : واياك 
آن تکافی»ء عداوة السر بالعلانية خان من فطنة اليقظة أظهار العذلة 
مع شس دة الحذر/ ۰٠‏ 


فی احي Aã‏ » 

الحبة انفعاك بلذة من المحبوب ونزاع الى آن يتصلل انفعاله 
وتخوف من القطع وشغف بالحبوب حثى لا تريد بدلا عنه ٠‏ والشغف 
والنزاع والتخوف انفمالات وبعضها لذة وبعضها آذى" وبعضها 
ممتزج الحب كما قيل حلاوة ومرارة وقال الشاعر : 
الحب منهةه حلاوة ومرارة سال بذلك من تطعم آو ق 


بالتخيل وذلك يكون غى الغائب ولأن التخيل نوع من الحس فلا بد آن 
يكون المحسوس حاضرا للحاس حتى يفغل فيه ء ولقول حضور 
الحسوس لحاسة التخيل انما هو بالذكر وآقول المذكور شاهد التخيل 


(۹۳) العنوان كاملا « فى اأحبة من کلامنا » یقصد کلام 
العامرى وهنا يختلف فى تناوله للموضوعات حيث بيدا بعرض وجهة 
نظره وليس ايراد آقوال أرسطو وآفلاطون وغيرهما من الغلاسفة ء 

(۳ تآذی فی م وتآذ خی د والأصوب آذی »۰ 


Ye 


وغاعل والزائل عن الذكر غايب وكذلك ألزائل عن الفكر والفرق أن 
الزائل عن الذكر نسيان والزائل عن الفكر غفلة ء 


قى أن آلحبة تكون للأنفس كلها : 

قال آبو الحسن آقول المحبة توجد للأنفس كلها / وکل وأحدة 
من الأنفس انما تحب ما يوافقها ويلامها والأشياء الأوافقة النفس 
الشيوانية لذات المطاعم واشارب والناكح خان هذه الثفس من 
ينتفع به غى نيلها والأشياء ا)وافقة للنفس العْضبية العْلبة وما تكون به 
الطبة. ومن تكون به العلبة ٠‏ والنفس الناطقة العملية تحب الفاضل 
والأفضل والنافع والنغس الناطقة النظرية تحب الحق والصدق ٠‏ 


فی تام امحبات 


المحبة : اما عرضية واما ذاتية »› والعرضية تكون بالاضداد 
والذاثية تكون بالشبيه »> وليست الحبة الذاتية الا للنقس الناطقة 
وذلك آنها ثحب من يكون على مثل حالما » فان حال التفس الناطقة 
انعملية محبة الفاضل والأفضل والتاغع والأنفع وآنها تحب من يكون 
على مثل حالها وتبغض من كان على خلاف حالها » وحال النفس الناطقة 
التتلرية محبة الحق والسحق وأنها حب من كان طى مث حالها وتبنضس 
من کان على خلاف حالها » واما النفس الشسيوانية فانها ۷ ثحب من 
يحب/اللذة ولكن من ينفعها فى اللذة ٠‏ والنفس الْضبة لا ثحب من 
يحب الاب لكن من يتفمها فى الثلبة . 
فى الحبة مأ هى : 

قال بعضەم المحبة ارادة ء قال والارادة والاختيار واحد ء 
وقال بعضهم المحبة أرادة عن اخثيار ء وقال بعضهم الحبة انما هى 
ميان القلب الى الشىء واستخفافه له وابتهاجه ء قال آبو الحسن : 
المحبة ليست بارادة ولا باختیار غانا قد نحب ما ليس يمكن فيه آن 


Ye 


نريد وان نختاره كمحبتنا للموتى الذين قد بادوا وذهبوا ء٠‏ وآقول 
ميلان القلب الى الشىء انما يكون من آجل المحبة لا أن يكون هو 
احبة وآقول المحبة الف والألف انما يكون مع اموافق » ويقابل المحبة 
البغضة ١‏ واليعْضة نفار والتفار انما يكون من الخالف والانسان خقد 
يحب ما له نفس وما لا تفس وما له نفس فقد يجوز أن تكون الحبة 
من احدهما لاآخر وقد يجوز أن بکون کل واحد منهما لصاحيه واذا 
كان كذلك سمى تحابا ٠‏ وآقول التحاب ائتلاف وذلك بآن یکون کل 
واحد منهما أليف حاحبه وأقول الأشياء الواغقة هى الخير وما بؤدى 
الى الخير/ والأشياء المخالفة هى الشر وجميع ما يؤدى الى الشر ء 
فى هد الصديق ٠۵‏ : 

قال أرسطو طاليس : قال بعضهم الصديق هو العاشر والوافق 
غى الاختيار قال وقال بعضهم : هو الذى يريد الخير والذى يظن بها 
أتها خير من أجل صديقه ء وقال منهم من قال بانه الذى يجماك 
ونفسه واحدا خيعد ولدك فى آولاده وآهلك خی آهله واخوانك فی 
اخوانه واعداعك فى اعداثه ويعد نفعك نفعه وضرك ضره غيآلم بلك 
ويفرح بفرحك ۰ وتال أرسطو طالیس : المديق آخر هو هو ء وقال 
غیره الگصدقاء نفس وأحدة څی آجساد متفرقة »۰ 


الفرق بين امحبة وبين الصداقة : 
E‏ 

قال أرسطو طاليس : ليست الحبة بالصداقة فان الصداقة من 
اأضاف وذلك بان يود كل واحد منهما الآخر وليست المحبة كذلك غان 


(“٤ (‏ بعرض العامرى للمحية والحداةة خی سياق وعد مثلما 
تهذيب الأخاق ص A‏ وما دعدها + وهما بعتم دان اعتمادا كاملا على 
أر طو بقول أرننطو غى تحال الصداقة : « ام ديق المعاشر والواغق 
فى الأذياء آم الذی بال بالم الصديق ويفرح بؤرحه آكثر من َلك » 
ص + 
ef‏ 


الانسان قد يحب ما لا نفس له وقد يحب من ذى النفس من لاأيحبه ۰ 
مال واما العشق فانما هو اغراط ولیس بجوز آن بسادق الواحد/ كثيرين 
وقد يجوز آن يحب الواحد کثیرین ۰ 


فى أن المحبة ضرورية فى الحياة* : 


1 قال ارسطوطالیس : الحبةه من الاشباء الإأضطرة جدا غی اأعمر 
غانه ایس یمک أحدا ان يسام من غير الأصدقاء وانه نيس خى الغقر 
وسوء الحال ملجاً آخر سوي الأصدقاء د معونهۀ المشسايخ فما 
يحتاجون اليه وهم معونة الشباب على الأفعال الجيدة فان الاثنين 
اذا مجتمعا کانا أعون على الغمم وعلى الفعل وخم ملجاً الأحداث لان 
أ يبخطۇوا ء شان وما النفعة بحسن الحال اذا اختقد منها اممطداع 
العروف لغانما يکون ذلك ممدوحا ۔بألأصدقاء ٠‏ قال : والصديق معوتة 
على رغع الحزن لأنه يعزى بكلامه ويعزى بالنظر اليه وقد يعزى 
الانسان وان لم يكون صديقا اذا ساعد على التحزن كما يعزى 
فی سوء الحال والواجب على الأصدقاء آن بیادروا اليه واما فی 
حسن الحال فیخلاف ذلك فی الوجهين + قال وحضور الاخوان آيضا 
سار عند حسن الحال ٠‏ وأقول الحبة فضيلة كبيرة وهى خير/ من الكرامة 


(۹°) يعرض .أرسطو للمحبة فى المخالة الثامنة من الأخلاق ألى 
نيقوماخوس حيث يتناول غى الفقرة الأولى « المحبة ٠‏ ضرورتها » 
وبعرف کالتالی ( ھی فضيله من فضائلنا وهی من الأتاء اخ طرة 
) الضرورية ( * وآيضا فانه لیس بختار أحد الحباة من یړ آصدقاء 
ولو کان له جميع سار الخيرات ‏ ص ۲۷۲ ) ويتضح اختلاف الصياغة 
عند العامرى عند نص ارسطو فى الترجمة العربية حثقها بدوى 
مما يؤكد وجو ترجمة آخرى ويتضح من النص ونقل العامرى عن 
شرح غرفوریوس ۰ 


فى أن آخثر اإحبات طبيمية“ : 


aN E ak 
قال ومن الطبيعية محبة الرئيس والرؤرس ومحبة الاباء والأولاد‎ 
ومحبة الرجل والرآة ومحبة الانسان لأهل مدينته وكذلك محبته لجميع‎ 
الناس وللحيوان ء٠ قال آبو الحسن : ولجمیع ما یکون بقاؤه به وصلاحه‎ 
ونغول مهه :اللذات الحفة ية‎ ٠٠ كالغذاء و اللمامن :وا تاكن‎ 
واما الاغراط فيها كمحبة الألف ومحبة التسلى فليس بطبيعى ء قلت‎ 
ومحبة الرئاسة كطبيعية واما محبة آن يکون هو الرئيس آو صديق له‎ 
الى سلجن قال ارو طالن ومكة اله مرجوةة اليه‎ 
. بالطبع حتى فى الحيوان كله الطائر والماثى‎ 
: آلقول فى الحبات التى ذكرنا انها طبيعية › لم كانت طبيعية‎ 

قال آرسطو طاليس : العلة خى المحبات .التى ذكرتا انها طبيعة 
أن الانية محبوية عند الكل وبقاء الانية/ بالحياة فواجب ان يكون جمیع 
ما تكون به الحياة َو صلاح ألحياة محيوبا بالطبع ۰ ۰ء قال خنثول على 
هذا بان البقاء لا كان بالحياة والحياة بالفعل كان من الواجب آن 
تكون محبة الفاعل لفعله طبيعيا ويجب من هذا آن يحب الرئيس 
امرؤوس والاباء الأولاد ٠‏ واما محبة المرؤوس فمن جهة آن صااح 
انيته به والأولاد فانما يحبون الآباء لأنمم عل کونهم » واما محية 
انرجل والرآة فلانه اا لم يمكن آن يكون الائسان باقيا بشخصه 
جعل ذلك له بالأولاد فكل واحد منهما يحتاج الى الآخر كبقاء انيتهما 


(٩(‏ وينقل العامرى هذه الفقرة : « فى آن أكثر المحبات 
طييعبة » عن الفقرة الثامنة من أرسطو حول الساواة واللامساواة 
فی الصداقة بقول : » ومن آنواع اأحبة نوع آخر كمدبة الب للإاین 
وبالجملة الشيخ للشباب والرجل للمرآة وکل رئيس للمرؤس عليه ء 
وصذه فيما بينها اختلاف من آجل انه ليست الحبة واأحدة يعينها للآياء 
فى الأولاد والرۇساء خی المرؤسین علیهم ۰۰۰۰ » ص ۲۸۷ ۰ 


۳*٦ 


بالنوع ٠‏ قال وكذلك قيل فى حد الولد بآن ولدك آخر هو آنت ٠‏ 
قال واما محبة الانسان آهل مدينته غلأنه لما لم يكن فى الواحد 
كفاية فى اأستبقاء آنيته بأقامة ما يحتاج اليه لاستبقاثها بنفسه وچب 
آن يجعل الأعمال الخاصية عامية لتعود بالكفاية فکان اجتماعیم على 
الأوفق العام السبب فى آلفتهم وكانت هذه الحبة طبيعية قال ومن 
هذا الوجه يقع محبة جميع الناس والحيوان ء قال وقد بحب الرجل 
المرآة والرآة الرجل من هذا الوجه أيضا قال ويشبه أن يكون هذه 
المحبة بالطبع لانها ليست فى/ الناس خقط ولكن فى الطائر أيضا وغى 
الحيوان آيضا ء 


فی آنو 2 ا)محب ات : 


قال أرسطو طاليس : آنه لما كانت الأشياء التى هى اغمض 
انما تعرف بالتی هی آظهر وجب آن ننظر ى المحبوبات آولا ء قال 
وآقول امحيوبات نلاثة آنواع : الخي واللذيذ والنافع فواجب اذن 
ان تکون آنواع الحبات ثلاثة مساوية بالعدد لها ء وقال ولا كان 
النافع اما آن یکون ناغعا فی الخير واما فى اللذيذ » واللذيذ انما يكون 
خیرا اذا کان مؤدیا اليه وجب آن تكون الحبة الذاتیه هی التی تحب 
الخير الحقيتى فقط ء قال وآقول الحبة الذاتية هى التى تراد لذات 
احبوب لا لشیء آخر ء والغرض هو ما یراد من آجل شیء آخر ۰ 
قال وآقول ومن جهة المحبة العرفية آمكن آن يحب الأفاضل الأشرار ء 
والأشرار الأناضل لأن كل واحد منهما أم يحب الآخر لذاته لكن 
شىء آخر ۰ 


(\v)‏ عرض أرسطو ة فى الفترة الثالثة من المقالة الثامنة لأنواع 
اللحية : « الحية القائمة 1 انفعة ٠‏ والحبة القائمة على اللذد » 
ص۲۷۷ ۲۷۹ فانواع المحرة ثلائةمساوية بالعدد للمحبوباتء ويعوض 
لأنواع الحبات التى بذک رها العامرى هنا فی الفقرة الخامسة ) مقارتة 
بين الصداقة الثامة وسائر العلاقات ) ص ۲۸۱ ۲۸۲ ء 


YY 


فى لواشق المحبات أإذاتية وخواصها : 

قال أرسطو طاليس : المحبة الذاتية هي التامة . لأنها قد جمعت 
غی ذاتہا جمیع ما یکون للمحبات کلہا لآن/رکل وأحد منهما خير لصاحبه 
بنوع مبسوط وکل واحد منهما لذيذ لصاحبه وناغع لصاحبه قال وهذه 
تحتاج الى زمان كتير لان الصداقة التامة لا تكون بالارادة ألسريعة 
لكن من بعد مخالطه كتيرة ومن بعد تجربة قال وهى الباقية لأن الفضيلة 
باقية ٠‏ قال ومن خواصها التكافىء بالارأدة والنوع 'ء قان وذلك ان 
کی واحد منھما تحب آشیاء بأعیانها ۰ قال وقد قال انبادوقلیس ان 
الشبية يحب الشبيه" قال وليست هذه بلوأمة لأن كل كل واحد 
منهما يحب أن يكون هو المفضسل ء قال وهى نزرة لأنه ليس يمكن أن 
درضى الواحد بخثيرين رضى نديدا ء قال وان المحبات العرضبة تفترق 
اما النطقية خأنهما آيدا بشتعل ٠‏ 1 


فى المحبات العرضية وخواصها :. 

قال الحبة العرضية هى التی يحب الشیء. لا لذاته لکن لشىء 
آخر کمحبتنا للنافع وللذيذ ٠‏ قال وهذه قل ما يقع .فيها التكافى. 
بالنوع والمقدار مل ل أكثرها تكون مخنلفة وذلك بأن یجب احدهما الآخر 
سىء ویکون ذاك بحب صاحبه لشی»ء آخر ء مال ومن أجل المحيات 
العرضية قبل بأن المحبة انما تكون من الاضداد كمحبة الفقير للعنى / 
والغنى لفقي والعاشق والمعشوق والعالم والمتعلم ٠‏ قا وهذه تكون 
لوامة وذات شكلية. ٠ء‏ وقد يمكن خى الحبة العوضية أن يحب الواحد 
كتيرين م وليس ذلك بصواب غان الذى ألذة یکفی منهم القليل كالابزار 
فى القدر وأصحاب النفعة اذا كثروا آتعبوا فان الكافاة فى الخدمة 
تعب وعلى الانسان شل نفسه وليس فى العيش كقاية ء 

(۹4) ينق العامرى عبارة انبدو#ليس عن آرسطو الذى يذكرها 
فى الفقرة الثانية من القالة الثامنة حس ۲۷١‏ ومن هنا ترجع كلمة قال 
الأولی لأرسطو بمعئی قال آرطو قال انبادوقليس ٠.۰‏ 


e۸ 


هل یکره آلفاضل" آن یصړ صدیقه زاندا عليه فې الفضل : 

قال آرسطو طاليس وقد نلحق الحيرة/' من جهة آن يظن بان 
الصديق لا يريد لصديقه الخيرات العظيمة من أجل آنه متى صار 
غاضلا عليه بكثرر ارتفعت انصداقة بينهما ودنك لأنهم د يرحون 
حينثذ بأشياء بأعيانها قال ونقول بان الصديق يريد لصديقه الحيرات 
انعظيمة من آجل نفسه لأنها اذ! صارت الى صدیقه كانت له ٠‏ 


فى السعيد هل يحتاج الى الأصدقاء"٠‏ : 

قال آرسطوطالیس : وقد شك فى السعيد انه هل يحتاج الى 
الأصدقاء اذ کان ذا كغاية ء قال ونقول انه لم یحتج اليم لاانففاع 
بهم لأن له الخيرات ولم يحتج/اليهم للالتذاذ بهم لان له لذات خى 
نف ه غليس يحتاج الى لذة أخرى من خارج ء ولا عن لذة العمر كله 
قليلة فانه قد يحتاج اليوم لعان آخر وذلك بأن السعادة الحياة والفعل 
والصديق آخر عو هو غو يحتاج الى الأصدقاء ليكسب بهم من الأفعال 
الفاضلة ما لا يتسم لها بنفسه ء وبعد فانه قد يشبه المحان آن لا يكون 
له الأصدقاء وهم أهل الخيرات . 
القول في فواعل آلصداقة : 

قال آرطو طاليس : احد آسباب اأحة الاأرتفاق ومن هذا 
ادوجه آحب آهل اادينة بعضهم بعضا ومن هذا الوجه أيضا محبة 
امترافقين غى السفر وفى السفن وفى القتال والسوق وفى سائر 


(۹۹) للفاضل خی م ۰*٠‏ 
)٠۰۰*(‏ الخيراة فى فی م ۰ 
)٠۰ ۱)‏ يتناول آرسطو تحت نفس اا الققرة ال أ عة 
من القالة الئاسعة حيث يتول ويد ك آيضا فى السعيد : أن كن ن يحتاج 
الی الادقا ا ا ف عو أن ذوی ا دا البتة 
الى أصدقاء ولا ڏذوو الكفاية من آجل' أ ن لهم الخيرات هة فى الأهم 
والأکثر فانم 3 يحتاجون مع الكقاية الى شیء ) ص Meat:‏ 
وما بده + 
e‏ 
۱١ (‏ ب العامری ) 


ألْعاملات امسترکه ۰ قال ویكون مفدار ص أنه عزلاء علنى مقدار شركة 
انعامدء ٠‏ ومن أسبابيا الموافقة ومن أسبابها ' ٠‏ فقة ومن أب بابها 
النصيحة وهحى من أجل أسبابها وقد ظن من آجر .ك بن السيحة هى 
واما الصداقة خلا وقد/يخفى الناصح وليس يجوز آن يخقى الصديق 
ومن أجل محبة الناس للنصحية أحبوا الشفقة وأخبوا من يهتم بشأنهم 
كذلك » ومن أسبابها سلامة الصدر وذلك ان السايمة صدورهم 
لا یکونون ظلامين قال وقد يحبون الطیبین لأنهم لا يکونون موبخين 
ومن آسبابها نظاة اللباس ويشبه أن يكون ابتداء الحداقة اللذة التى 
تکون بالبصر ء قال ولیس من آسبابها شىء يشب الحاشرة + قال تقول 
إن المعاشسرة فاعلة الصداقة ٠‏ 


م حاءِ جن اتلام ۱ نشور فيه 


و ا ر ا 
الصديق بالرفق والنؤدة ولا تظهر له مودتك دفعة فانه متى رأى منك 
بعدها وقفه اعقبك بالتهمة ٠‏ وقال غيره اذا رغبت خى مودة احسد 
فلا تظهرن له تهالکا عليه ولا نفاذا عنه ولکن تارېه کأنك تریده وباعده 
كأنك لا تريده فان من شأن الانسان أن يربحل عن من لصق به و.لتصق 
بمن a‏ ۹ 
^“ ۆقال-افلاطون . ا المودة i‏ والهبية اتلم 
امیر ارما بالتعطف والذلة ٠‏ قيل لحكيم كيف 'ثتخذ الأصتقاء هتال 
بآن یکرموا اذا حفروأ ویحسن ذکرهم اذا غابوا ء وقال آفلاطون : 
عاشر آخاك يما تحب آن يعاشرك به وابذل لد ما تحب ان يیذله لك 
وق عنه ما تحب ان يكف عنك ٠‏ 

وقال ارسطو طالیس : خلتان سلب بهما عقل كل عاقل : اتبا 
الواخقة 'والاحسان ٠‏ وقال ليكن من دعائك أن يحرسك الله من أصحقاكك 
فانه ليس يمكنك آن تحترس منم » وقال : وعلى آن الحبة النطقية 


:* 


لا تستعمل العدر وائما تستعمل الغدر البييمية و العشق مرضص 
فس فارغة وانه لم يذل العقل شىء ذل العشق ء ترا قيل لبعضه ‏ ى 
هموم الدنيا آحق بالانيس فقال فقد الاخ aT‏ الاسكخدر 
موت بعض اخوانه فقال ما یحزننی موته کما یحزننی اننی لم کن 
بلحت من بره ما کان يچب له ؛ 


وقال جالينوس : ملابسة امنافق بلا تيقظ كملاقاة العدو بلا سااح 
وقال جالینوس : /بصیر الناس من لم يفش سره الى آخیه › سعى الى 
الاسندں رجل بصدیق له »› خقان للساعی مذ کم عرفنه فقال مذ تدا 
فقال ديف آقبل منك ومعرفتى به آقدر من معرفتك ء۰ وقال آخر الجزع 
على الاخوان مكرمة كالصبر على يرهم ٠‏ وقال 'حكيم عانمه اوده 
آن ترى وجهه اليك منبسطا وبصره اليك بالود نأطقا وقلبه اليك باليشر 
ضاحكا وان يكون على مقارينك حريصا وعلی مفارقتك شحیحا ۰ 
وقال احتمل صديقك ولا تعاتبه نظر ذیوجانس الى رجلين يتصادقان 
واحدهما خقیر فقال ما بال احدهما فقير وما بال الاخر غنيا ٠‏ تنبت 
غاية التابت فى مۇاخاة من تؤاخی خان القطع من بعد الوصل 2 
وان كان لعمذر والصبر على مخالطة غير الرضا صعب وذو خطر ء 
وقال احرص على أن تكون صديقا لاأصدقاء لاأ لإعداء ء 

تقال آبو مالحسن : المعنى آن نئیین آولا من تصادق فانك ریما 
ظننته صدیقا ولا یکون كذلك ولکنه يکون عدوا a EE‏ 
من آساء ء الى تشسه * 

وقال آفلاطون : بالألف یحصل الإنسان خي غیره/ویآمن شره 
وبالادب بحصل الانسان خير نفسه ويامن شرها ۹ وآقول بالأدب 
یکون حسن الانسان بنفسه وبالتالیف یکون حسن حاله بعیره ۰ 
المصديق خير من المال لأن المبديق انما هو للنفس وأآما امال 
فانه لأسدن ٠‏ 

وقال الأحنف بن قيس : من حق الصديق آن يحتمك له ثااتا : 
ظام الغضب وظلم الدالة وظلم ألهغوة ؛ 
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وشال على بن الحسين : اياك ومؤاداة من آخطاً من تسه حسن 
الاحتفاظ خانه لا ثقة أا أسس على غير النقوى . 

وقال ارسلوط نيس الفاض هو المطيع للعقل خانه يفعل ما ينبفى 
وغلى ها شى ونثرك ها لا تى دقان ران القاشل تق انا ةة 
من أجل الأصدقاء ومن آجل الوطن وان احتاج ان يموت دونهم فع 
وهو بيذل المال والرثأسة والكرامة لصديقه من أجل الخير الأجود 
لانه اذا بذل امال كان المال لغيره وانأجود له ء قال ابذل لصديةك 
دمك رمالك ولعروفيك رغدك وحسن معضرك وللعامة بشرك وتحيئنك 
ولعدوك عدلك وانصافك واضنن/بعرضك الا لوالد آو وال فآما من 
سواهما غلا وان گان ولدا » قال : الكذاب لا يكون صديقا لان الصديق 
انما اٹہ تق هن الصدق +' ١‏ 

قال ذیوجانس : من جع لک مع امعبة رأيا فاجمعوا له الى المحبة 
الطاعة ؛ 


- وثال سعيد بن العاص وجود الكريم لرعى من حق العرفة 
Ea‏ 

وعائشة قالت : قال رسول الله بلي انكم لن تسعوا الناس 
بأمو آفكم غلیسعهم ت حسن 8 وطلاقة الوجه ۰ 


في آن المعاشرة ضرورية في الحياة : 

قال صاحب النطق ""“ العاشرة خرورية للانسان فى حيانه لان 
الواحد غي مكتف «بنفدنه فى:أن .ريحي ”*؟ الحياة القاضلة وان 
کان له جمیع الخیرات الا آن یکون سبعیا آو اليا ٠‏ قان خنقول على هذا 
پأنه لابد من آن یعاشر الانسان من فی منزاته ومن فی مدنیته معاشرة 
جميلة ٠‏ قال ويشبه أن تكون العاشرة غى سائر الحيوان انما هى 


)١۰۲(‏ فی العالب يتقصد ارس طو ء 
(۱۰۳) فی الأصل يحيى والتصميح اا 


TAY 


لتوليد الأولاد فقط وآما فى الناس فليس كذلك لكن وفى الغير 
ابضا» / 
في ا)عاشرة 04$ ما ھی ؟ 
المعاشرة هى الاكرام بالبر باللسان وبالمال الخدمة المؤاكلة 
امشاربة المساعدة العاونة ء ومن المساعدة المشساركة فى السراء 
الضراء والمعاونة من ال اعدة ء وقال أرسطوطاليس : ملاك آمر المعاشرة 
الأكرام قال : ويحب آن يكرم كل واحد بقدر ما بستحقه من الفضيلة 
والخاصية أو“ الاتعمال ٠‏ 
وقال افلاطون : يجب أن يجعل الكرامة لاستعمال الثروة لا للثروة 
ولاستعمال القوة »> لا للقوة ولاستعمال المعرغة . لا للمعرفة وللفضياة 
لا لجمال الصورة ء وقال وينيغى آن ترتب الكرامة على قدر الفضائل 
ومراتبها ٠‏ وقال بعضهم من الخظطا أامظيم تعظيم الرجل على لانة 
آو جمال صورته آو رویته لکن ااواجب آن يعظم على حسن فعله وحسن 
خلقه وعلی رعایته وصیانته ۰ 


قال ارہ۔طوطالی ں : ویجب آن یساءد الانہ بان من۔یکون ھی منزلہ 
وآهل مدينته الا آن یراد منه/ما تکون عاقبته الى قبیح آو ضار نانه 
لیس ینبغی له آن يساعدهم فیها ران استوفوا منه الا آن کون قبحه 
وضرره پسیرا غانه یجب آن يحتمله لمساعدتهم لانه لیس ينبعی 
العاقل أن يعم آحدا ۰ 

وقال افلاطرن : ينبغى أن يعاون الغرباء على حوائجهم وأن 
يكرمهم ويحسن اليهم بمشاشة وطبية نفس لانقطاعهم عن أبناء 
جنسهم وعن آهالیهم قال افلاطون : ویجب آن یکون یکرم اخوانه 
بحسن ما یقدر عليه وییرهم ویهدی الیهم قم لا یعتد بی آن یکون منه 
اليهم ويعظم ما يكون منهم اليه وان کان ييا ٠‏ , 

قال ارسطوطاليس : ويجب إن يعظم القرابة والعشيرة وأهل 


٠ حذقنا آنيا من العنوان‎ )٠٠٤( 
1۳ 


المدينة ربقدر)ما يحب لكل واحد متهم من حق العشيرة بالخاصية ااتى 
تنتون لكل واحد آو الفضيلة آو الاستعمال فيها شر ذوى الاتدار على 
وجه من لا قدر له لی وجه ومن یعرف على وچه ومن لا يعرف علي 
وجه فانه لیس ینبعی آن کون عمر الصديق مع صديقه كعمره مم 
لازت الصاحب والقریب قال والفاضل يتاون ی شرت 
SS‏ ار ن يلغم بالتزاهة ال مد 
يظن به آنه للشرارة والعجب ولا من لين الجانب الى حد يظن به 
أنه للماق ء ومن الشرور العظيمة معاشرة من لا ينبغى آن یعاشر 
آو حیث لا ينبغى آن يعاشر ء قال وقد قيل بان الانقباض عن الناس 
مكسبة للعداوة وافراط الأنس والخلطة يكسب قرناء السوء ء وقال 
ليجتمع خى قلبك الافتقار الى الناس والاستعناء عنهم ٠‏ فان الاخثقار 
يحماك على حسن البشر وعلى لين الكلمة والاستغناء عنهم يحملك على 
نزاهة العرض وعلى ترك الاستجداء لهم والتذال ء 
ما يجب لاذباء والامهات من حق المشرة ؛ 

قال رأسطوطالیس : انه ليس يمكن آحدا أن يقوم بحق الله 
ولا بحق والديه وليس يجوز ترك ما يمكن فى ذلك ء قال ونقول آنه 
ينبغى أن يكرم الآباء بأرخع ما يمكن الولد أن بيلغه بالكرامة الأبية 
[ الأبوية ] والأممات بالكرامة الأمية [ الأمومية ] ء ولا ينبغى آن يؤدى 
الیمم جزاء ما ابتدأوه ولیس يمکنه ذلك ولکن یجتهد بنقدار./ما یمکنه ۰ 
وقال : وخلاص أيه وآمه آوچجب عليه من خلاص ففسسه ء قال 
ويجب عليه من القيام بكفاية آبيه وأمه فيما يحتاجان اليه غوق ما 
يجب عليه من القيام بكفاية ذاته + قال وانه لیس يحل للولد آن يخالف 
قول آبيه ٠‏ قال ويجب على الأولاد البالغة غى خدمة الأبوين ء 


3 
بيان المحمود من العشرة والذميم منها : 
الحمود من العشرة هو آن يكون بالقدار الذى ينبغى وفى الوقت 
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الذى ينبنى وعلى الوجه الذى ينبنى وذاك هم التوسط فيما بين الزيادة 
والنة أن + والاغراط فيه مذموم وكذلك النقصان والغرط خيبا رجلان 
متودد رمتثملق ويغرق بينيما آن التودد انما يفعل ما يفعل ليحب لا لشىء 
آخر واما E TT‏ 
تير ٠‏ وقاك یجتمع بینهما ان کل واحد منهما یجتمد فى آن يكون 
معاشرته ن يعاشره على النوع الذى يحبه وياتذ به ء واما الذى 
يکون الى طرف النقصان آأثمتثت ء /ونقول المتمقت هو الذى 
يدع الساعدة فى كل شىء الجميل والقبيح والضار والنافع ٠‏ قال 
وان التودد من الضعيف يعد ملقا ومن القوى كبر حمة وتواضعا ٠‏ 
فى العاشرة بالهمة والفعل من دون الاختلاط : 

قال ارسطوطاليس : وكما ان الفضائل بعضها*") بالممة 
ويعضها""٠‏ بالف كذلك الصداقة والشرة فان بعضهم قد يعاشر 
بعضا بالفعل وقد يعاشر بالهمة لا بالفعل وذلك اذا كانوا قياما 
ومنترقين ء قال وأقول الأمىل من العشرة المساعدة على الفعل والكترامة 

ن كلأ واحد انما يفل ما يفعل الآخر ويكن بالفعل ء قال وآتول 
نمم وان کانوا مفترقین غانھم ل سوا بمباینين وذلك من قبل اشر اكم 

فى الأفعال اذا کان .ل واحد انما يفعل ما بفعله صاحبه ۰ واذا 
ا تياما كانوا مش كين فى اليمة لان همة كل واحد أن يفعل ها بفعله 
صاحبه ماك : والتواضمْ لا يحلل الصداقة بنوع مبسوط لكن ترك 
الفعل وذلك بان الفعل مت ترك مارت إلفذة مذمئه فآدی الى نسيان 
الصداقة ولذلك/قيل بان السلم حال صداقات كثيرة ۰ 


فى معاشرة الانسان ذاته : 


: وچب على & وأحد هن الناس آن یکرم ذأته 


)1*61( فى الأصل يعض ء 
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وكرامة النفس آكير لانها آشرف من البهيمة : قال وأقون كرامة 
الذات ليت تكون على جهة واحدة لكن على جهتين مختلفتين قال 
وذلك من قبل ان حالة الناس غييا ليست واحدة لمكن اثنتان وذلك 
أن منوم من تكون ذات فاضلة أو متهيئة لقبول الفضيلة ومنهم من 
تكون ذاته خسيسة وممتنعة رمن)"''“ قبول الفضيلة فكرامة الذات 
الخسيسة لون وكرامة الذات الفاضلة لون ء قال وقول كرامة الذات 
الخسيسة انما تكون فى ممانعتها من شيواتها وفى مضادتيا فى 
أفعالها وى مجاهدتها دائّما بردها عما لا يحب الى ما يجب وبغلة 
الثقة بيا وفى ترك الاعتماد عليها ء / وقال وینبغى آن يعلم آنه متى 
أطلق لها أن تفعل ما شاءت وآحبت خقد آهانها غاية الاهانة وأذلها 
غاية المذلة وعرضها للكفات واليلكة وذلك من قبل أن شهواتها رديثة 
فاسدة ولذتها ضارة ممرضة وان من لذاتها العشوقة عندها 
لذة العطلة. طلبا للراحة من تعب اكتساب الفضيلة ثم حبها اللذة 
الحياة على كل خال وغى راحتها اغسادها واهلاكها وذلك لأن صلاحها 
واحياءها انما هو فى أتعابها بالثعب المحمود ء وأول ذلك اقامة 
العبادات لله ثم اكتساب الفضائل الخلقية والفضائل الممنية : كالصناشع 
والحرف وغوق ذلك كله العلم والحكمة غانه لم يوصل اليما الا بالتزام 
التعب الدائم والكد المتصل وايثارهما على الحياة الذميمة وهى الث 
تكون يجهل وذلة ورعونة انقطاع عن الخيرات العظيمة فان هذه 
لا تنال الا قب الحياة الذميمة وبالاستهانة وبسخاوة النفس عنها 
من أجل الحياة الفغاضلة وذلك من قبل أن هذه الخيرات العظيمة 
لا تنال من غير ركوب الأهوال الهائلة / والاخطار العظيمة » 'خطران 
أحدهما ما يتخوف من الأعداء اذا حضروا للبلاء والآخر ما يقع من 
الأمدتاء عند هیجانوم من آڃل تکرههم مخاغة طریقتهم وما یکونون 
ليه آو عند رغبتهم فى أن يترك الواحد حظه لحظهم وينتصب خى 
معاونهم على أمرهم ثم يلحقه الخظر ان ما منعهم ولیس يمكنه ترك 


(1*۷) عن فی م » 


۲۱٦ 


الأرفع والأشرف والأفضل بسببیم وکرامۀ اللعات الفاخلة اعزازها 
واينا ها ومواغقتهأ ومساعدتها ۰ 

قال اغلاون : پنبنی للفاشله آن ینس ذاته وان يزيل عتا 
الوحشة بالإرجاء وذلك بان يمنيها العاغية اذا مرضت والأمن اذا 
خاغت والفرح اذا اغتمت والسلآمة اذا ارتاعت من تداول آفة ء 


وقال آرسطوطائیس : الفاضل پعاشر ذاته ویدبها ویکون لیا كما 
يكون لصديقه غانه يدب لها السلاامة والبقاء والخيرات ويشاركها فى 
الألم وغى اللذة ويسرها وينفعها ويذاكرها بما قد قد عملت ليفرحها به 
به يرجه الخ يما قتانف« / 

قال وانما يذم الناس من يحب ذاته لظنهم بآن الذى يحب ذاته 
هو الذى يحب لها اللذات ويريد ليا الشهوات ويخصها بالأموال 
والكرامات ٠‏ قال وبحق يذم من فعل ذلك » قال وقول ان ذات آهل 
الردى مبخضة له لأنرا مخالفة وذلك لأنيا تساعدهم فى الجمیل ولا فی 
النافع ولا فى ترك الضار والقبيح ولكنها تخالف نى ذلك كله فهم 
يجذبونها الى جية الخير والنفع والجمبل وهى ”جذبهم الى جهة 
الشر والضر والقبيح فى بلاء ومحنة ٠‏ 

وانما يهرب آهل البلاء من الوحذة ولا يصبرون عليها ويطلبون 
من يفنون نارهم بالحديث معه لاته ليس لهم مع ذواتهم انس فان 
ذاتهم تعادییم وآی آنس مع امضاد الخالف الشره المنازع ء وأما 
ذات آهل الفضيلة غانها قد صارت صديقه بالموافقة وذلك لانها لا تشتهى 
الا ما یشتهون ولا ترید الا ما یریدون وتکره ما بکرهون وتعادی 
ما یعادون وتوالی من يوالون ۰ 


ها جاء فى الكلام المنثور فى. المعاشرة*“ : / 
قال الحكيم : لا تجالس امرء! بغير طريقته فان ذلك من سسوء 


۰ مضافة غی ھامش جانبی فی م‎ )۱١۸( 
1¥ 


العشرة وذاك أن تلقى الجاهل بالعلم والغدم بالفصاحة والساذج بالأدب. 
قال ومن سوء العشرة آن تذکر عند مغثیط بولاية سرعة الحوادث 
وتقلب الدول وكذلك تصير""“ ما صار اليه يكون من سوء العشرة 
أن تقطب من غير وجه من أساء اليك ٠‏ عليك بالقصد خان طلب رضا 
الناس غاية لا تدرك ء خالط الأخيار وذوى العقول وجانب الأشرار 
والجهال ٠‏ وقد قيل خالطوا الناس وزايلوهم ٠‏ 


وقال آرسطوطالیس : كما لا يصلح آن تستاثر بالطعام على 
المؤاكلين كذلك الحديث مع الجالسين ء ان آردت آن تابس ثوب الجمال 
عند الخاصة والعامة فكن عالمسا كجاهل وناطقا كمى خان العلم يرشدك 
ويزينك وترك ادعائه ينفى الحسد عنك ء لا ثعتذرن الى من لا يجب 
آز يجد لك عذرا ولا تحدثن من لا يرى حديثك مغنما ولا تستغن 
بمن لا يجب آن يظفغر لك بحاجة ما لم يغْلبك الاضطرار ٠‏ ذلك نفسك 
بالصبر. على جليس السوء وجار السوء وطى ؛/ عشيرة السوء خان 
ذلك لا يخطئك من يسمع بحل يعنى من سمح باخبار الناس خيصير 
الى الخلوة ء ' 

فقيل رلصولون) ٠‏ والد افلاطوون ما اصعب الأشنياء على 
الانسان فقال أن يعرف عيب نفسه وأن مترك مالا بعنيه ٠‏ 
فى الداعبة والرآحة : 

قال أرسطوطاليس : قد يظن بأن الراحة واللداعبة فى سيرة 
الانسان ضروريتان والتوسط خى اللعب هو الظرف والمستخلق به 
ظریف والزيادة فيه غدامة والمستخلق به فدم ء قال وان الفدم 
لا بشتھی أن یقول آو يسمع لا ما يحسن ولا ما لا يحسن ومنهم 
من يسمع ولا بقول ٠ء‏ قال واما المابجن فبخلاف ذلك ومن الجسان 


(۱۰۹) بیاض فی الأصل ٠‏ 
)٠٠*(‏ لسولن فى الأصل ء 


A 


الحاكى والمضحك وان الضحك قصده ان بکون کلامه مستملحا کله 
وقصہده ان لا يعم آحدا وكذلك لا بتكب أحدا ء قال وآما 
الحاكى فانه ينك ويوحش ویقول آشاء لا بستحسن الأديب 
أن يسمعها + 


ما چاءِ هن الكلام المنثور فيها""؟ : / 

قال صولون”"“ لابنه : لا تمالح احدا فان امزاج لقاح الضغائن 
وقال الحكيم : لأهمية ن“ همته المزاح ۰ وقال آخر سباب(۱) 
وقال آفلاطون اذا كسلتم فاطرغوا أذهانكم بنرائب الأحاديث ٠‏ 


فى الكبر النفس('١‏ : 


قال ارسطوطاليس : الكبير النفس هو الكامل فى الفضائل وهو 
زین لها لأن له كل غضيلة ما عظم وله من كل نوع من الخيرات الخارجة 
ما عظم 'مثل المىزل البهى والفرس السرى والخدم والدواب والضياع 
وامواشى ومن سائر صنوف الأموال وله الأفعال الجيدة فهو المستحق 
للكرامة التامة لأنه يستحقها بكّل معنى وبكل جهة ء قال وانه يفعل 
ما يفعله من آجل الجميل ومن أجل الفضيلة لا من أجل الكرامة وذلك 
لانه لا يحب الكرامة ولكنه يقابلها من الأفاضل وفى الأمور العظيمة 
بكره لأنه ليس يمكنهم أن/يفعلوا بمكانة آكبر منه ما كرامة أفناء 
الناس وفى الأمور الصغيرة خانه لا يقبلها لأن كرامة آمثال هؤلاء ليست 
تليق به ولا تزینه لکن تضع من قدره ۾ 


۰ څیه خی د‎ )۱١١( 
٠ ہ ولٰن فی الإل‎ (11۲( 
٠ حذفنا انما فی قوله أن ائما همته امزاج‎ )۱۱۳( 
٠ خی الأصل سبان‎ )۱۱٤( 
يتناول آرسطو الكبير النفس فى غدة فقراتة صصص‎ )٠٠١( 
۰ 1 — ۳ 
4 


وقال وانه لا يغرج بنيل الرئاسة والغنى ولا يغتم بفوتهما لأنه 
غي محب الرئاسة وللمال لذاتهما لكن من أجل الأفعال الجيدة ولذاك 
ييون عليه كل تسقاء بخت وكل سعادة بخت وكذلك يظن بهم انيم 
مہ تطیلون وساهون ولشی»ء آخر وهو انه لا بیالی بآن لا یذکر 
ولا یکرم ٩۱۱١‏ 5 

قال وهو ثقيل الصوت بطىء الفعل لا من كان وحده فى أشياء 
قليلة لا يكون عجولا وهو قليل الخطر لأن العاقل لا يخاطر واذا وقع 
خی خطر تهاون به لآنه ليس يجب كل نوع من الحياة > لكن الحياة 
الجيدة ومن أجل ذلك وهو ذو جرآة وقليل البالاة إا يأتى به 
البخت ٠"‏ ء وقال ومن أجل ذلك هو ظاهر البغض ظاهر الحبة وصاحب 
صدق وهو غير مداهن ولا متملق غانه الاق ائما هو من أفعال العبيد 
واولأه اع والمداهنة انما تكون لمانة النفس ٠‏ تقال وائه يموه وذاك 
من قبل آن آكثر الناس لا يمكنهم أن يعيشوا الا بالتحبب ء .| 

قال وانه يتكبر ""“ على ذوى العز والمقدرة ويتواضع للأوساط 
وآهل الضعة فان التكبر على الأكابر صعب وذو فخر والتواضع للأوضاع 
کرم ونبل ۰ 

قال آفلاطون : أنكبير النفس هو الذى لا يستبعد حريثه ولا يذل 
عزه « وقال أرسظو طاليس : وان الفضيلة التامة لا يوجد لها بمقدار 
جائزة البته ٠‏ 
فى العدل العامى وهو الذى لا يستغنى عنه كل احد : 


قال آفلاطون : العدل العامى هو غى اعتدال قوى الأنفس : 
)۱۱١(‏ فى الأصل يقبل ٠‏ 

)1١۷(‏ العبارة مى الترجمة العربية القديمة هى : « ويظن أيضا 
بالكبير النفس انه بطلىء الحركة . ثقيل الصوت . وشف فى قوله »› 
لأن من کان وکده انما هو خی آشياء قليلة فليس يکون عجولا ۰ ومن له 
لشی» عنده خطر فليس يکون محتهدا ء۶ وحده الصوت وسرعة الحركة 
انما يوجدان للعجول والجتهد » ص ٠١١‏ ء 

)۱۱۸۱١‏ فی الأصل بتجال ؛ 

* 


كما أن حسحة الأيدان انما هو فى اعتدالى الاخلاط ء قال وأجناس 
الفض.ال ثلاثة : الحكمة والنجدة والعفة » والعدل شامل لها كلها 
فان العدل هو آن تكون كل واحدة من القوى على ما ينبغى لها أن 
تكون ٠‏ قال واعنى بالقوى : القوة الشهوانية والقوة الغضبية والقوة 
القكرية ء قال وقول ان العفة انما تتولد من اعتدال حركة النفس 
الشهواذية ومسكن هذه النفس فى الكبد ء قال والشجاعة انما تتولد 
من اعتدال حركة النفس الغضبية ومسكن هذه النفسس القلب والحكمة 
انما تتولد من اعتداں/حرکة النفس التشوقة الى الخير ومسكن هذه 
النفس الدماغ ٠‏ وقال والعدائة أتئلاف هذه القوى واستقامتيا وذلك 
بان یترتب کل واحد منیا فی مرتبته ویتنبه لا هو من أنه 
ويتآوب فيه ٭ 

قال وينبغى آن تكون القوة الفكرية الآمرة الناهية والمصرغة 
القوتين الآخرتين ٠‏ قال وينبغى لها من أجل ذلك آن تكون عاللة 
بصلاح القوتين الآخرتين وبفسادهما وان تعرف مع ذلك كيف يحملهما 
على اكت اب الخيرات لأنفسهما وكيف تحملهما على اجتناب الشرور ٠‏ 
ويابغى آن تعام مع ذلك ان كيف تتسلط بالامر والتصريف والزجر 
والقبض عليهما ٠‏ قال وينبغى آن يكون الجزء الغْضبى معنيا للجزء 
الذكرى ومن أجل ذلك ينبغى آن يكون قويا لى ممانعة القوة الشروانيةء 
قال ویجب ان تكون القوة ألشهو انبة منقادة ومطيعة + قال والفساد 
كله انما يقع من زوال الاعتدال ٠‏ قال وائما يقع الخلود فى النشأة 
الثانية لثبات الاعتدال ولزوال التباغى من الطبائم والنفوس ٠‏ / 

قال أغلاطون وآقول العدل 'صحة ما وجمال وحسن حال ذاتية 
للنفس واما الجور فانه مرض وضعف وسوء حال ذاثية للتفس ٠‏ 


قال [ آبو ٩1‏ الحسن : مكتوب فى الثوراة السلامة فى العزلة 


(۱۱۸) ساقطة فى م ۰ 
إ4 


والحرية فى رفض الشيوة والمحتة غى ترك الرغبة والهنا والراحة فى 
تحمل التعب والكلفة . 

وقال على للأشتر صبرك على ضيقة ترجو انفساحها خير من عجلة 
لا تأمن من غائلتها ٠‏ وقال ابن القفع اقبل النصيحة من حيث انتك 
واحسم التهمة من حيث غرتك ولا تآمن غش قريب ولا تدغعن نصيحة 
بعد » قيل لحکيم هل آحدا علم بالأمور ممن عاینها فقال نعم من ذاق 
طعم حاوها ومرها ووجد مس عسرها ء قيل له اجبنا عن طبيعة العقل 
فقال غريزة لا توصف بعينها ء قيل فما الذى يجمعها وينعشها خقال 
تجمعها الهموم وتنعتسها التجربة وذلك بالفكر فيما آقبل والاعتبار 
فبما آدبر ۰ تیل فآی الناس آحق بآن يحسن الظن به فقال/من ظاهروا 
عليه بالصنائع وصرفوا عنه الفجائع » قیل فای الناس آحق بأن 
لا يطمع فى سلامة صحره فانال الحدو افجاهل الوارث الضضن عن الوالد ٠‏ 


قال أبو بكر الوراق : العجب من عبد يكاتب نفسه غفيعتق ومن 
حر لا ييسعى لفكاك رقبته من الشيوات ليسلم فى الدنيا والآخرة'*) ٠‏ 
وقال آفلاطون: : ان الكاغرين نالوا من الدنيا بكفرهم آفضل حظ 
وغد الشاكرين لشكرهم وذلك انی رآیتهم پستدرجون غی الفکر باازید 
بمثل ما يثاب به الشاكرون بالشكر ٠‏ وقال أفلاطون : من أعجب آمور 
الانسان أن يتمنى نيل ما لا يعمل له ودرك ما لا يسعى فى طلبه + 
وقال أغلاطون : شيئان مضمنان احدهما بالثانى العتل والتجارب والعلم 
والعمل فان التجارب انما تعرف بالعقل والعقل انما يزكو بالتجارب 
والعمل انما يكون بالعلم والعلم لا يزكوا لا بالعمل ٠‏ وقال آفلاطون 
بمصاحبة العلماء تزكو النفوس وبمصاحبة الجهال تحمد م وان الحكيم 
ينور اللظلم والجاهل يظلم المنير ٠‏ العاقل لا يهتم غيما فيه حيلة ولا فيما 
لا حيلة فيه ء / 


استكبر الصعير فى ركوب المضرة واستصغر. الكبير فى طلب 


٠ فى الأصل المهنا‎ )٠٠١( 
YY 


المنفعة ۰ ومن نزل به مکروه فلینظر الى ما صرف عنه غانه ریما کان 
المصروف اكبر من النازل وريما كان الكروه سببا للمحبوب ٠‏ 
كما لاثبات ولا بقاء للدنيا كذلك لاثبات ولا وفاء عند اخوان الدنيا ء 

الموت تعففا خير من الحياة شرها . 

الکریم لا یون حقودا ویکون شكورا . 

لن ينتفع أحد بالعظة وان ظوهرت عليه حتى يكون من توغيق الله 
له داع ومن نفسه عليه معین ۰ 

اته لا استقامة لاحد الا بالخوف ١‏ آما الكريم غیخاف العغار 
واما ذو الدين فانه يخاف العفاف واماً العاقل فيخاف السعة ؛ 

قيل لشريك بن عبد الله أكان معاوية حليما قال لو كان حليما 
ما سفه الحق وما قاتل عليا ٠‏ 

قال النبی صلى الله عليه آوصانی ربى بسبع آن أغفر عن من 
ظلمنی وآعطی من حرمنی وآصل من قطعنی وآن یکون صمتی تفکرا 
ونظری عبرا وکلامی حکما ۰ 

أوصى آفلاطون تلامذته عند وفاته فقال : لا تقبل الرثاسة على 
آهل مدينتك ولا تتهاون بالمر الصغير الذى يتولد عنه الأمر/الكبير 
تقال الفسر يعنى كالضرتين وكولى العهد ٠‏ 

لا تفرح بسقطة غيرك ولا تد تضحك من خطاً غبرك ولا تتصلف عند 

لا تيسط من الجاهل ولا تؤنسه ولا تقبل له عذرا ولا تعذله 0 


YY: 


م العجز القبيح آربح : مله اللشيم ومؤانسة الحسود ومفاوضة 
الجاهل والاعراض عن العاقل . 

قيل لعیسی بن مریم آى الناس شر فقال العلماء اذا فسدوا ء 

[ وقيل ]""“ ونا لقى الفرزدق الحسين بن على قال : ما حالنا 
وال الاس فال اقلوب الىك والسيوفة غلك والتسر هر 
السماء ء وقال - من aê ٠‏ ومن نسقی ۰ 
متباغىة والآجال مختنفة ٤‏ والاآماں E‏ فال باطل 4 یعرف 
بصوت الفخار صحبیحه من غاسده كذلك یعرف یکلام اا ا 
من نقصباأنه ۰ 


وقیل لدیوجانس 8 i SEE SE‏ 
الذى عفت قال ما استطعمتم ي يعنى الجهالة ٠‏ قيل خمن عبيدك قال 
آربابکم یع نی الشیوات تیل ما اهبح صورتك فقال لم آملك أمرها 
فالأم علبها ء فعل الجاهل آن يذم غیړه وفعل طالب الأدب أن ل 2 
غيره ولا نفسه ء وكما ان البدن يزيد بالغذأء ء ويشتد بالرياضة : 
ذلك النفس تزيد بالتعلم وتقوى بالمبر على التعلم ‏ الآباء سبب 
اذحياة والحكماء سبب صلاح الحياة , 


اعلم آن رایك لا يتسع لکل شىء ففرغه للمهم وان كرامتك لا تطیق 
العامة ختوخ بها آهل الفضل ء وان مالك لا يغنى الناس فاخصص به 
أهل الحق وان ليلك ونهارك لا يستوعبان حاجاتك فأجبن قسمتيما 
بین عملك ودعتك * 

اذا أردت آمرا غکن ن لا یریده واا هبت شیا فکن کمن لا بهابه 
واذا عاتبت فاوجز ولين اعتذراك تعريضا ء 


(1۲۱( مضافة غی الهامشس فی م * 


NTE 


وقال ھومیرىښشې ND esse see‏ واحکم تلی ل" ولا تكن 
معجیا فھے. C۱۲٣7‏ ۾ 


وقال أفلاطون : من حب الفرح فليحب التعب ٠‏ وقال من منى' 
نفسه بالطمع الكاذب كذبته العاقبة الصادقة ء وقال الطاعة ان يفعل 
ما عله غلل :مرق اللبية الم ن غدل بخاف زنك ۰ 


وکان غیثاغورس اذا جلس علی کرسیه قال : قوموا موازینکم 
واعرغوا آوزانها ٠‏ اعتزلوا الخطاً تحصنكم الساامة ء٠‏ عدلوا شرواتكم 
لأتستديموا الصحة ء استعملوا العدل تحط بكم امحبة ء لا تعمنوا 
المسيف حيث تغنى فيه السكك ء عاملوا الزمان كالولاة الذين يکونون 
علیکم ويعزلون عنکم ۰ لا تشرغوا آبدانکم فتفقدوها جد الشدة » 
جمیع الآشباء يخضع للتعاهد أن آحببت آن لا تفوتك شهواتك 
فاته ما يمكنك ۰ الا من مع الفقر خير من الغنى مع ألخوف . 
لا تتفشى الثؤكة بمثلها فان طبعها معها « لا ينفعك من جار سوء توفى ٠‏ 
هان على الاملس ما لاتى الدبر ۰ من آحب أن يکون حرا فلا يشته 
ما لا ينال / الا بارادة غيره ٠‏ 


وقال صولون (2“ اصعب الآشباء على الانسان آن یعرف 
عرب نس4 + 


٠ اوميرس فى الأمل‎ (YY) 

٠ بياض فى الأصل‎ )٠۲۴( 

۰ خر واضحۀ غی الڈے۔ل‎ (Tf) 

بمکن قراءتيا دااآتی : قال هومیروس تواضع واحکم تتبع ولا نکن 
معجبا RT‏ 

(۱۴) فی الل مسولسن ٠‏ 


( 
( العامري‎ 1o} 


مكتوب على باب الاسكندرية ياابن آدم غص" الفرصة عند 
امكانها وكل الأمور الى وليها ولا يحملنك أفراط الشره على ركوب 
مأثم ولا دمل نفسك هم یوم لا تدری انه من عمرك ولا تكن أسوة 
RE‏ جامعا ما لا ابعل زوجته واعلم 
تانتيرك على نفسك توغيرا لخزانة نيرك ء اتدم على الذنب وان 

[ کان ] لا ذتب نك . 


قا الحجاج لابنى القرية : ما الحزم خقال تجرع الغصة حتى 
تنال الفرصة ٠‏ 


وقال الحكيم حسن الفهم هو معرغة الاشارة وحسن اطق وانجاز 
القول وخير مفاتيح الأمور الصدق وخير خواتيمها الوفاء ٠‏ قال الطيب 
يطيب النفس ويجلو الفكر ويفرح القلب وبحسن الخلق ٠‏ / 


۱۲١ -‏ ) سكذا فى الأصل ويمكن قراعتها خذ ٠‏ 


led by registered version 


القتسم الاك 


الاسماد وطريقته وما يقوم به 


Converted by Tiff Combine 


القتسم آلثالك ^“ 
الأسعاد وطری فته 


قال بو الحسن : الحمد لله الذى أمدنا بمعونته على ما آراده لنا 
ومنا » هداية وتبصرة ناله وقوة » ولم یکلنا ای آنفسنا فى حيازة 
ما اختاره ولكنه بفغله آرشدنا الى قادة وساقه ليسوقونا على طريق 
الاستقامة اليه وليحفظونا““ من العدول عنه ومن الكسل والفترة 
خیه وجعل انا محاونین على ما آخرجنا اليه فی طريقنا سخرهم برحمته 
للاح حالنا وسخرنا لهم فی مثله اذ کانوا محتاجين مئا. الى مثل 
ما اجتجنا اليمم فربط الكل بنظام الصاحة وازاح العلة فى أقامة 
الكفاية وتام الحجة باظهار الدعوة حمد. عارف بمنته ومستزيد 
من غضله ه 

وعد فان کتابنا هذا انما هو فى القتسم الثالثمن الس عادة 
والاسعاد فى السيرة الانسائية ء ونريد أن نبين فى هذا القسم 
الاسعاد وطريتته(“ وما يقوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما 
يثبط عنه ووجه العلاج غیما نکب منه وبالله نثق فی کل آمورنا وایاه 
نرجو ولا حو لنا ولا قوة الا به وصلى الله على محمد النبى واله /٠‏ 

القول فى لاساد 


'الاعاد هو تشوق ال ائس المسوس الى ما يسعد به وذاك 
هو اجراء 7 المسوس بالتدبير السديد الى الغرض الذى 'آقامثه 


ر بالفاربية [ آبتدای قسم سوم ان کتاب ] ۰ 
(+) العنوان من المحقق وهو ينقلنا للنوضوع الثانى لكاب 
المتعاق »اإسياسة ء : > 
(۳١‏ هكذا فى الأصل ۰ 
(۴( ولیدغطونا فی م 
ره) العنوان الذى أثبتناه وهو ما يعبر عن محتويات هذا القسبم ٠‏ 
() آجراه څی م 8 
اوا 


السمنة خي السياسة والعرض هو تحصل صلاح الحال لكل واحمد 
من الناس بقدر ما یمکن فیه وفی وغته" . 

وقال أخلاطون*“ : يجب على السائس آن يجعل غرضه الأدنى 
فى السياسة اكتساب الخيرات البهمية لأهل الدينة وابعاد الشر 
عذوم وهذه الخيرات هى : الصحة والجمال والشدة م والرابعة البسار 
ل١‏ الذی بکون باقتناء امال لكن الذى يكون بحسن استعمال الال ٠‏ 


تال : ثم انه يجب من بعد ذلك أن يکسيهم الخبرات الانسية وهى : 
العغة والشجاعة والحكمة والرابعة العدل والعدل شامل لجميعها ء 
قال ويجب أن يعلم آن الغرض من افتتاء الخيرات البميمية اقتتاء 
الخبرات الانسة وان العغرض من اقثناء الخيرات الانسية اقتناء 
الخبرات الالهية قال : واما الغرض الأقصى غانما هو استكمال ما خلق 
الله الإنسان له وهو العقل الدبر للائسان وهو الذى يشسع به 
جمال الانسان“ , 


(۷) يتناول هذا القسم السياسة والعلاقة بين الحاكم والحكومين. 

)۸( یلاحظ خی هذا القسم الاعتماد من البداية على أفلاطون ء 
راج عبد الرحمن بدوى : آفلاطون فی الاسلام دار الأندلس ط ٣‏ 
۲ ص ۱١۱‏ وما بعدها ء : 

(۹) يقدم العامری تميزا مشابها لتمييز آفلاطون بين الخيرات 
ابهيمية والخيرات الائسية غى ابه الأمد على الأبد وهو التمييز بين 
الخيرات القيدة والطلقة م الطلقة مثل : الحكمة والصداقة والعدالة 
والجود وهى تناظر. الخيرات الائسية حيث بستدل العفة والشجاعة 
عند آفلاطون بالصداتة والجود ء وغى الخيرات القيدة وهى التى متى 
استعملت استعمالا حميدا وصفت بالخيرية ومثى استعملت آستعمالا 
ذميما وصفث بالشرية وهى : الثروة والرئاسة والجمال والتوة › 
الثروة مثال البسار ء والشدة آلقوة وبدلا من الصحة بقول الرياسة ء 
وهی فی گلا التمبیزين لخبرات آدائية آی وسال وآدوآت بتحدد معتاها 
عن طریق استخدامها الخير أو لشن + انظر العامرى ٠:‏ الآمد على الد 
س ۱۹۳ + 


rs 


قال وآقول الخيرات هى جميم الأشياء المينة على استكمال 
الغرض قال الشرور هى جميع الأشياء المانعة من استكمال الغرض » 

وقال آرسطو طالیس : الغرض فى كل مخلوق ومصنوع ومذعول 
انما هو الكمال خان ساثر ما يفعل انما يفعل بسبب الكمال والدليل 
على ذلك آن العقل اذا انتهى اليه وقف عنده غلم يجز قال : ومن 
انبين انكمال الانسان النطق فان النبات يشركه فى التنفس والحيوان 
پشرکه بالحس وقال : ولكن النطق الذى جعل للائنسان جعل فيه بالقوة 
لا بالفعل ولذلك احتاج الى سياسة نفسه والى سياسة غيره له ليرج 
ما فيه بالقوة الى الفعل وذلك ان النفعة لا تحص له بنطقه الإ بأن 
يخرجه الى الفعمك + 

وفى كتاب « العين » السياسة انما هى الاح تحال المسومن 
وتقويمه تال : والعرب تقول ساس فلان دابته اذا قام بصلاحها 
وراضها ٍ 

تطريعة الاسعاد هى.السنة المسنونة ء.وقال أفلاطون : الطريق 
الى ال عادة التزام السنة وذلك ان بفتتح من البدآ. ثم يمتد من 
الى الوط ثم يمتد هن الوسط إلى المنتمى قال غمن خالف السنة لم 
يصل الى السعادة قال : والسعادة هى أن بتخاص من الشرور 
وأن یحیی مدة حياته الحياة التی می آغضك * 

تال آفاالون : والسنة هى التى تبين.الفضائل غضيلة فضيلة وتعلم 
كيف تتتنى وتبين الرذائل: زذيلة رذيلة وتبين كيف تتقى وئتكلم خى 
العوارض من اللذات كلها والأحزان وتد على السبب. المعين على احتمال 
الأوجاع وعلى السبب العين على الضبر عن اللذات وى التى تبين 
ما ينبغى أن يفعك عند السلم وعند. الخرب وعند. الغنئ وعند الفقر 
وتبين مقدار ما ینبغی اگل واحد آن يملك وآن کیف ينبغی آن ملك 
وکف ينعی آن ينفق وهی التی تين آمر, الاشستراكات فى التزويج 

A 


والنكاح والأخذ والحطاء [ و ] ما يجرى من ذلك بارادة وما يجرى 
منه بغیر ارادة أو کیف ینبغی أن يكون وا ن کیف العدل فيه ۰ / وهی 
التى ترغب فى اسستممال العدل وفى حسن الظاعة لارؤساء وهى 
التى 'تبين الجميل والقبيح والخير والشر وهی التى تبين ما ينیغى آز. 
یفعل فی آمر الوتی من 2 وكفنهم وهى التى تبين حال المسكر 
الك وة لن بحل ركت يكل وناق فاد ونا اة 

وتال أرسطو طاليس : الييئة المدئية وهى الصناعة المدنية هى رئيسة 
اله تاعات ومقومة الهندسات لأنها الساتر لما ينبغی آن يؤتی به من 
الأغعال ولا ینبغی آن یجتنب وهی التی تعلم وثبین ان گیف وبآی 
سیل يمگن أن يكون الانسان صالح الحا سعيدا ٠‏ قال ولذلك نقول 

ن العناية بعذه الصناعة ولى منه بالأقاويك العريضة والخصوصية" 
بهذه الصناعة يكون بر ذات وأحد وصلاح حال الآخرين 
وتدبیر اتهم ۰ 


وغى كتاب « العين > يقال لكل طريقة من الطرق فى خير كان 
أو شر سنة ء قال أرسطو طاليس : السنة منها خاصية ومنها عامية 
وأعنى بالخام.ية تل التى يدبر الناس فيها بما هو مكتوب وآعئى بالعامية 
تلك التى ليست بمكتوبة/والكل مقرون بها وان لم يكن بين بعضمم 
ويعض وم لة البته ولا تعاقد ء قال وهذه السنن تحوان : فمئها ما هو 
على حب تفاضك الفضيلة والرذيلة اللذين بهما يكون المدح والذم 
والعدل والجوز ء٠‏ قال ومئها ما يڱون على حسب الكرامة والموان کما 
يقال المنة من يغعل الحسن وينبعى أن يحسن الرء الى من أحسن اليه ء 
تا والك يرگن الى ألسئن آلمامية بالطبم ء وقال تيقوماخوس 
والد أرسطو طاليس ٠‏ أو تملك الناس بالشرائع العقلية لم يمتاجوا 
الى شائم وضعية وشرطية ء٠‏ قال ومن الشرائع العقلية آن لا يأتى 
الی غیرہ الا ما یجب آن یؤتی اله وان یصرف عن غیره ما یجب آن 
یصرف عنه وآن لا اتی سرا الا ما يمکنه آن يات مثله جهرا وآن يتين 


A) 


YY 


عيوب نفسه شم يقابل کل عیب منها بضده ء وأقول ما بشید له العتل 
بالقبح هو انكر ٠‏ 


فى أن الطريق واحد وانه ليس يجوز أن يكون أكثر من واحد واذه 
ع اف |٠‏ 

قال آفلاطون فى « النواميس ١»‏ : انه لا أن وقعت الشركة 
فى الاجتماع وكان من اللازم أن يكن اكل واحد من الناس سيرة 
یسیر بها فی صلاح آمره وسيرة یأخذ بها آهله وولده وسيرة پسیر بيا 
فیما بینه وبړن غیره من آهل بلده وکان .لابد من آن کون سره 
مختلئة لاختلاف أحوالهم فى الطبع وفى الهمة وى الفهم وقاا : 
الاختلاف أصل کل فاد وجب آن بجمعقا على سنة وأحدة يعم الجمي 
وکل وأحد من الجميح نفعها وخيرها ء قال : فالسنة هى الجامعة للآراء 
المتفرقة حتى نجعلها رآيا واحدا وللصلاح النتشر حتى تجعله بالنظم 
واحدا ء قال والساشن هو حاغظ السثة وراعيها ومصرفها ومسثعملها 
فی نفسه وفی آهل مملکته ۰ 
القول فى السان وأنه ليس يجوز أن يكون واحدا من الجملة : 

قال أفلاطون : السنة الكلية انما تقوم بالناموس الأعظم فان 
الناموس الأعظم هو الذى تولى احكام السنة الكية واتقانها ٠‏ 
قال واما الحروب/فانما يتوم بها الناموس الأصغْر والناموس الأعظم 
صو الأول وهو العقل اجرد الذى لم يلابس المحادة قط ولا يجوز أن 
يلاسا وهو أعلى وأزغع من الجوهر بالقوة والشرف وهو سبب الحكمه 
والحق وسبب كل معرخة فانه الممییء لجمیع الأشياء التى تدركها المعرخة 
لأن تعلم وهو الذى يعظيها الحق ويعطيها مع ذلك الوجود والجوهريه 

)۱١(‏ تقل بدوی اقتباس العامرى التالى عن النواميس فى 
کثابه آفلادلون می الاسلام حن ٠١۳ ۱٩۱‏ ويشبر الى مقارنتها 
بالصفحات ۷٠١ ۷٠۳‏ من الثالة الرابعة من کتاب آغلاطون و ۷١۸‏ — 
٩‏ من ترجمة ليون روبان + 
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فان وجود جميع الأشسياء وجوهرها منه ء قال والناموس الأصغر 
هو الل التجرد عن الشهوة ء وقال فی موضع آخر الناموس الخامى 
هو الهيئة القومة للسنن الأودية الى السعادة المخلحة من الشقاء ٠‏ 
قالا : وهذه السنن هى التى استخرجت بالفكر من الكلية وأحكمت 
بالتجارب ء قال ونقول يان العقل ناموس النفس والنفس ھی خادمة 
العقل وبخدمتها للعقل يشتغل نور النفس ويزكو واذا ثزكت النقس 
خدمة العقل هبط نورها وشرفها غيظهر الجيل وبظهور الجهل يقح 
الفساد ٠‏ قال وقول الناموس الأعظم هو ناموس كل عقل ء قال/ 
وأقول السنة فوق اللك واللك فوق رؤساء المدن وان الك يستمد 
من السنة ويمد رؤساء ا مدن كذلك العقل والنفس والطبيعة غان النفس 
ث تمد من العقل وتمد. الطبيعة ء قال واما الناموس الأعظم فانه شوق 
دلك کله ؛ 


قال وأقول العقل يجرى فى فعله على جهة واحدة لانه لا ينتج 
الا الجميل والنافع ولا يصحب الا الجميل ولا يرفع الا الحكمة 
ولا يقبل الا العفيف ٠‏ قال وانه حارس ك جهة مخوغة وعمله تخليص 
العالم من الشرور وتعريقهم ما هو أولى ٠‏ قال وكذلك السنة بل السنة 
آولی وآرفع. ۰ 

قال : واما النفس فانيا ذات أعضاء وأعضاؤها قواها وكذلاك 
الطبيعة هى ذاتث تؤى ٠‏ قال : وان الطبيعة يسلى مرة الخير ومرة 
الشر ومرة الجد ومرة المزل ء قال وانها تزين العالم بكل ما يقدر 
عليه وتجبر"“ الناس الى لذاتها والى محابها“ا) . 

وتال آبو عبيد القسيم بن سلام فى غريب المصنف الناموس 
خاصة الرجل وموضع سره ء قاك آرسطوطاليس : الناموس هو حاكم 

(۱۲) يقترح بدوي قراءاتها ب (تجتر) والأقرب للصواب 
ما أشبتناه . 

٠ ناية اقتباس بدوى‎ )٠۳( 
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الحكام غانهم تستنبطون من ذلك الكلى ويستخرجون وربما وقع لهم 
الغلط غى الاستنباط لانه ليس يمكن أن يقال فى جميع الأشياء بكلى 
صحيح وربما وقع منهم التحريف ‏ قال وآقول حاكم الحكام انما يحكم 
فى المستقبلات ويلاحظ الضار والنافع والجميل والقبيح فيأمر بالنافم 
والجميل ویتهی ی الضار وعن القبيح وما سباٹر الأحكام انما 
يحكمون من اللاتى قدكن ويلاحظون العدل والجور ٠‏ وقال فى حرف 
اللام (وقد) ٩١‏ آخرجناه من تفسير ئامسعليوس الناموس هو الله ؛ 
حی وحياته آفذى حیاة وھی دأئمة ۰ وفۍ (حرف اللام» ٠‏ انله 
قدوة وناموس وسبب لنظام العالم وتربیته وانه حق وانه عقل » وانه 
الخير على الحقيقة ٠‏ قال وهو البداً والكمال فان التاموس هو المحرك 
لل ياسات والمتحركون بالسياسة الى الناموس يتحركون «/قال وقول 
يحيط به علما وفى ذلك يكون قاضيا نافذا والقاضى فى الكل هو المثأدب 
فى كل شىء ٠‏ قال وينبغى لواضع السنن آن يكون عالما لجميع السنن 
الاضية ويها اله القدماء غيها ولم صار بعضها حيادا وبعضها على 
آن يطلب عل الشرائع والسئن » فان الكلام اذا كان فى الأمور. الجارية 
على الأم كان اراد غيه أن يظهر الحق ظهورا غليظا جليلا وشان الأديب 
آن يفحص فی کل واحد من الأجناس ما يحتمله طبع ذلك الجنس وسواء 
طلب من تعامی اقناع ریطوریقی برهان وکیف يجوز آن يطلب منه 
برهان وانما فى الأمور على الأمر الأكثر ٠‏ 
فى آن السنة غر تافعة بذاتهاً للجملة من دون السائس لكن للخاصة : 
قال ارسطوطاليس : انما بنقاد للسنة من انقاد للكلام وللعظة ٤‏ 


0 مقالة اللام‎ )۱٥( 
o 


وانما ينقاد للكلام والعظة من قد اعتاد العادات الحسنة قان الابتداء 
انما هو من/الانية أو يكون ممن أوائلها بسهولة ء فمن لا يفقه فى نفسه 
ولا يفقه اذا فقهه غیره غانه شقى ء قال وآقول : الفاضل فى الطبةة 
العليا هو أاذى يبتغى الغضائل من تلقاء نفسه ء والفاض.ل فى الطبقة 
الثانية هو الذى بميز لها اذا سمعها من غیره ومن آخطاه اڼځمران غانه 
انساقط الدنى ء قأل وهذه حال آكثر الناس ولذلك كائوا محتاجين 
الى الرقباء والمدبرير ٭ وأقول كما آن الصسيان يحتاجون الى الرقياء 
والديرين ذلك العامة غان أخلاقهم شبيه بأخلاق الصبيان فائه لا غرق 
بين الحصدث السن والحدث الخلق فان الفساد ليس هو من جية الزمان 
لکن من جهة الحياة مع الأخلاق الرديثة والأمر فى هؤلاء آشد لانه 
لیس هین تغیر ما قد رسخ وثبت من زمان بعيد ء قال وآقول الناس 
أكثرهم عبيد للشهوات محبون لسر البهائم يتفرون من الأدب ليلمم 
الى البطالة ويكرهون السيرة الحسئة هربا من المشقة ويحبون الذين 
يوافقونهم على ما يفعلون ويعادون الذين ./ يضادوتهم بالأفعال ولابد 
لهم من ساس قوى مدبر يمكن آن يصصملهم طى السنة ء 

وقال ار طوطاليس : الستة انما تكون سنة اذا عمل بها وانما 
يعمل بھا متی کان للناس مدبر وسائس بمکنه آن يحملهم علیها ۰ 

وقال آغلاطون : المنقاد للرذيلة لا ينقاد للوصية والوعظ وانه 
لا سبيل الى تآديبه بغير القهر والقمع ء قال ومعتثاد الجادات الفاسدة 
لا يحب من نصح له لکن من غشه وخانه وآعطاه ما یضره ومناه ما. 
لا حقيقة له « قال : وکما آن فی مرضی الأبدان من لا یحس بطلته 
ويظن مع ذلك انه صحيح كذلك فی مرخی الأنفس من لا يث عر بمرذ ه 
ويظن مع ذلك انه فاضل فمتى يصفى هذا الى من يقول له بآنك 
عليل وكيف يطيع العلاج وعنده انه لا علة به ومن کان هکذا فانه 
لا حيلة يه وى القهر والجبر على ما به فجاته وصحته + قال وينبتى 
ان تما آذنيه من كلام آهلك الحكمة داثما فانه لا قصد فى هذا ولا حد 
لکن » القصد فيه هو انما / یصعی اليه عمره کله ٠‏ 


i 


قال اخلاطون : والدليل على آفك لاند للناس م ساشس آمر الصيبان 
فانه لیس آحد یترکیم فی ابتداء نشوهم حتی پکونوا آحرارا فیعملون 
ما يهوون اذا کان آکثر ما يهوون ضارا ليم فاستبعدوهم بسب ذلك 
انعادات الناخعة دم خاومم والتدىير لأنفسيم عند تادعم ا 
نفس ولا بالغة سبيلهم سبيل E‏ 
من ا ومدیر قال وآیغا فار ن آکثر الذين 0 ذکاء لإ کک 


بيان أن السائس ضرورى وبالطبع : 

قال ارسطوطاليس الرئاسة من الأشياء الطبيعية لأن الحياة 
الغاضلة لانتم الا بالشركة المدنية والنفعة بهذه الشركة لا تحصل 
الا بان کون كله واه سن اء جايا ع ها رد الرن ي 
الشركة وآكثر الناس يعترفون بالواجب ولا ينقادون له طوعا ويتزينون 
بادعاء الجميل ويفعلون الجميل شيا ما لانم بجهلون ذلك او لان 
نفسهم رديئة هى وان حركت الى الجهة المستقيمة لا يتحرك اليها 

لكن الى جهة أخرى لما فيها من الآفة » والانسان اذا جار آخر من 
السباع الضارية فاحتیح يسبب ذلك السائس خرورة ليسوس من 
لا ينقاد للواجب بالرفق والطوع بالعنف والكره ووصفوا بذاك آنواع 
العذاب على من لم يطع كما يفل بالدابة اذا لم تقد دواو ات 
فی آمر من لا ر(یرجی) ٩"‏ برآه آن ینفا من الباد آو يفنا ولیس خی 
1 رجل واحد الا آن يکون ملكا آو كاللك قال : وقد بيين ويظهر 
ان الرياسة من الأثشياء الطبيعية بشىء آخر وهوان الاشتراكات التى 
يكون قوامها من آشياء كثيرة ويكون فيها شىء واحد مشترك اما متصل 


2 اضافة بالهامشس الجانبى بالاے۔ ل‎ )۱١( 
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واما منقصل خان هذه رسا ومرۋوسا بالطبع أمأً اأتصل کالحی غانه 
من نفس وبدن غالنفس رئيسته بالطبع والبدن مرس بالطيع وأما 
المنفصل / فكالذكر والأنثى والحر والعبد فان الذكر رئيس بالطبع 
وكذلك للولى ٠‏ 

قال ونقول أن الذين لهم من الفهم ما يعرفون به صلاح حالم 
فيسو ون آنفسةم مرؤوسون بالطبع فأما الذين لهم تقدمة النضر 
بالفكر فانهم رؤّساء بالطبع ء قال وعسى مباينة هؤلاء الذين لا يجاوز 
تظقهم حسيم أشد من مباينة البدن والنفس ء 

قال افلاطون : وقد تبین انه لابد للناس من سائس بوجه آخر . 
وهو آنه لما كانت الحروف دائمة بين المدنية والقرية والقرية والرجل 
والرجل وبين الرجل نفسه لم یکن يد من حاکم یحکم بینم وینتهف 

لاطو الى > أن الفاشل ل شرف اة وك 

وقال عاصم بن ضمرة : الت الخوارج لعلى بن آبى طالب لا حکم 
الا لله فقال على نعم لا حكم الا الله لكتكم تقولون/لا امارة ولابد 
للناس من أمر برا وخاجر ٠‏ 

وقال عمر ين الخطاب : لايد للناس من وزعة ٠‏ 

القول فى عسفة السائس”“ : 

قال افلاطون فى « النوامیس » : انه ا لم يجز آن يكون حاغظ 

(۱۷) آسنشهد د ء۰ بدوی بهذه الفقرة وما یلیها فی کتابه 
» افلاطون خی الاسام ) ص ۱٦١‏ ۱۹۹ وھی مآخوذة عن النواميس 
س $0 ۰ 


۴A۸ 


البقرة بقرة ولا راعى الغنم شاه ولم يجز أن يكون الجمال جاهاا٠‏ 


وکان من اللازم آن يتون رٹیس الشر هو الحكم والحكيم هو العالم 
بالامور الالهية وبالآمرر ألانسية ۰ 


قال وانه لیس يكفی آن يكون عالما قط اكن الواجب آن يكون 
mg‏ ان لم يكن راسخا فيها احتاج الى أن يتوقف 
فى الأمور حتى يتبين الواجب غيها .ويلحق من التسويق والتعليق 
و يتخبط فيا فيمضيها على الجزاف وضرر الجزاف أكثر ٠‏ وقال 
وپحتاج أن يكون عالما بسنن من كان قبله وبالاحدات التی كانت 
قبله وانها رلم کانت ویآی بسبب کانت ء قال لن له طبع جد وآخلاق 
فاضلة انه يستحق الرئاسة لا سيما اذا كان قد عرف الأمور الخماة 
فالأمور القبيحة وليس الأمر كما يظنون وذلك انه لا يستحق الرقاسة 
الا ا لمتخرج من الحكمة وذلك بان بان يكون عالا اا والهندسة 
وبا )وسيقى فانه ليس يقوى على التدبير والسياسة ولا يعرف وج 
قتاقدير الا بمعرفة العدد ء 


فى الفرق بين الظان والعالم ٠‏ : 

قال افلاطون : وربما اشتبه الأمر على الجاهل فيوهم بالظان 
آنه عالم والظان هو الذى يعرف الأشياء بظواهرها ولذلك يتكبر عليه 
ذلك ظن آنه اذا رآی شيا من الأشياء ثم رآى آخر وهو لم بعلم ذلك 
لكن خلن آنه شبهة ء وآما العلم فانه يعرف ماهية الأشياء ولذلك تتوجد 
له الأشياء ال)تجانسة والغلط يكثر ى الظن فان صاحبه حالم يقظان ٠.‏ 
قال وان ذوى الحسن يرون بحال وذوى القبح يرون بحال ويتدحرج 
غيما بينهما ما هو حسن وليس بحسن/والعالم يميز ذلك بمعرفته 
وبالحسن نفسه وبالقبیح نفسه واما الظأان فانه يتحير ٠‏ قال 


)1۸( مضافة ؛ 
(۱۹) راجع النوامیس ص ٤٥۰١‏ وبدوی ص ۱٦١‏ = ۱۹۹ 


4 


ويحتاج السائس آن يكون مسنمرأ على العفة فانه أن لم يكن مستمرا 
علييا عدل عن حأريق ألفضيلة بمنازعة القوى له والشهوة ٠‏ 

قالى : وايضا غانه ان لم يكن مستمرا غلى العفة لم يمن أن 
يحمل عبره على العغه فان الكلمة التى تخرج من هم الضره لا تولد 
وان آشارت الكلمة الى العفة ونكنها تولد مثل ما خرجت منه وهو الشرهء 
قال ویحتاج ألائس الى آن يكون ثابتا فى الشجاعة لانه از ن لم یکن 
نابتا يها احجم عن کثیر من الأمور الفاضلة بسبب المخافة ٭ تاں 
ويحتاج آن يكون متواضعا ولا يتغل بنفسه عن حسن الاصعاء 
اى الضعيف والهين ولا يمتنم بزهوة على الراجعة »› قال : وسصب 
آن يدون متسعا بقریحته وفهمه حتي لا يعجب بنفسه فان المعجب. 
يترك الاستشارة وان ابتدیء بالرآی لم يقبله وان كان صجحيحا وبيتا 
فيولك نفسه وغیره ۰ قال ولیس یجوز آن یکون شیخا ولا حدثا. لکن 
متكهلا فان الشيخ/لا صبر له على الأمور ء ولا نفاذ عنده والحدث 
لا تجارب له ومبنى الآأمر على التجارب فانه انما يتهكن على ما لم 
یکن بعد بما قد کان من أشباهعه و والتجارب لا ا 
۷ (بزمان) ٩۰‏ طویل ٤‏ 

قال ونقول بان ححة الاختيار لا يكون من غير انفعال وغعل 
انما يكون ذلك من كانت الهيكة.الخلقية له خاضلة والتجربة صحيحة » 
قال : والسنن والموافقة للرئاسسة ما بين خمسة وثااثين الى الخمسين 
وقال دب آن بجروا ولا ثم پولوا وسيبيل التجربة أنَ بخادعوا 
فيرغبوا فى الأشياء اللذيذة ويمكتوا منها فان لم ينخدعوا خوغوا 
الايا“ فزع ان لم زوا تیش لیم من بناطم فان ام تیو 


قلدوا حينشذ . 

وقال فزفوریوس : ا لمتحت للراسة هو الذى ق قد دبر آمر نفسه" 

على الصواب e‏ وقال وذلك ان السانع هو الذی یمکنه أن یبروقی الكمالات 
fe‏ 


انی نون خی صساعته انی آذ ما الاخس . ویکون نه مع ذٹت کماں 
ا 

قل ارسطو طاليس : أن الفضائل يجب أن تتون /غى الرٹيس 
تمه وفی کل واحد من النأس بفدر ما يصلح له والاتسياء ألنى يجب ان 
يدون المرؤوس قويأ عليها يجب ان يدون الرثيس عالما ومباينا 
لاأستدعاتيا وانه نيس بيفكى السائس أن يكون عالما بالفضاثل والستن . 
من دون ان يکون قد استعملها آولا فى نفسه ء تال : والفاضل التام . 
هو الذی یمخنه مع ذلك أن یستعملها فی غرره قال وانه لیس یجفی 
الطبيب آن يعلم العسل الخربق والکی حتی پعلم آن کیف ينبغی آن 
يعالج بذل واحدة من هذه ولن وبآی حال وہای مقدار وانه ليس 
يحمل للطبيب العلم بهذه المعانى من دون الاستعمال كذلك السائس 
غير آن الطبیب یکفیه آن یستعملها فی غیره فاما السائس خانه يحتاج 
أن يعامها من نفسه لأن علم الأخادق آشق وأنات النفس أغمض وأدق ٠‏ 

قال آرسطو طاليس ومنزلة الوالى من الرعية منزلة الروح من. 
نج د ومنزلة الرس من الأرتان وبالوالى مع غضل منزلته من الحاجة 
الى د لاح رعيته مثل ما بالرعية الى صلاح الوالى فانه كما لالاج 
لاجسد من دون الروح كذلك لابقاء لارآس/من بعد ذهاب الأركان ٠‏ 
قال : ويچب آن يکون ظاهر النعض ظاهر اإحبة لأن الداهنة انما تون 
ى لخن واا ال ورتا مود ال اه تقو تست الارن 
وذلك لأن أكثر الناس انما يعيشون بالرخاء ء 

. وقال آغلاطون : وانه ليس يجوز للبالغ فى الحكمة أن يتقبل بأمر 
مدینته أو یکون آهلها متشسابڼون متناسبون فان لم یکونوا کذلك بل کانوا 
غزیزی الآدب کان الصواب یتنحی عنهم وآن یتواری خلف 
بستان" صغْير. مغتنما"' للنزاهة والسلامة حتى يعيش فى الدنيا 


* غریر فی م‎ )۲١( 
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طاهرا تقيا ويخرج منها الى الآخرة زكيا نقيا من دنس الانام وممتلقا 
من ر حاء الرحمهة والرضوان ء 
هل يجوز آن ينتظم رئاسة وأحدة برئيسين : 
قال بعض الحدث من التفلسفغين7 “ : : انه متی لم .تجتمع جمین 
خصال الخیر غى رئيس واحد وعد أن نجتمع وچب آں تقام الرياسة 
بنفسين وذلك مثل آن کون أحدهماً حكيما ولا قوة له على القيام 
بالرياس.ة وتكون لاخر قوة على ذلك ء وقال وكذلك/ هذا فى جماعة 
غانه قد يجوز آن یکونوا بچملتهم على سبيل التعاون رئيسا واحدا(“ » 
قال آبو الحسن : ما قاله هذا الانسان لا معنى له ولیس يجوز 
أن يكون الرأس أكثر من واحد وانما الراسة بالرى فمن لا رآى له 
لا يستحق الراسة واذأ وجد حكيم لا قوة له كان السبيل خيه أن تعصب 
به الرشاسة ٹم یکون القتوى على أجزاء الأمور کالنایب عنه بآمره یرجم 
فی آجزاء الأمور الى رآیه فى صغير آمره وكبير فان عصبت الرقاسة 
بالقوی کان الحكيم کالوزير وا مشیر هذا عسی يجوز آن يكون فاما أن 
تكون الرئاسة لائنين من غير أن يكون أحداهما تحت الآخر غانه لا سبيل 
انيه ولا وجه له البته ٭ _ : 
وقال آرسطو طاليس : واجب على الك أن يخاف من يصلح لكانه 
فیداریه ویحذره وهکذا سبیل کل ما لا یمکن آن یکون غه اثذ س 


٠ء المقصود الفارابى‎ )۲٤(١ 

)٣(‏ بعد أن بتحدث الغارابى فى ملفصل الثامن وألعشرون 
« فی خصال رورس الدنية الفاضلة » بنيرنا غی نهایة الفصل انه « اذا 
لم یوجد انان واحد اجتمعت فيه هذه الشرالط ولكن وجد أثنان احدهما 
حکیم والثائى فيه الشرائط الياقية دآناهما ريسن فى هذه الدينة 
خاذا تفرقت هذ غى جماعة وكانت الحكمة فی واحد والٹانی فی واحد 
والثالت فى واحد والخامس فى واحد والسادس فى واحد »> وکانوا 
متلائمین کانوا هم الرؤساء الأغاضل » ء الفارابى آراء أهل المدينة 
الفاذ ل تحقيق دء البیر نصرى نادر دار اشرق بإوت 1۹۸۲ ص ٠۳١‏ 
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قال آبو الحسن : فقد أغصح وبين أنه لا يمكن آن يكون فى الك 
اثنان وقال الله تعالى : « لو كان فيهما الهه الا ,الله لفسدتا » ٠‏ 


ارآی لا يصلح بالانفراد ء 

وقال أغلاطون : آنه لا سبيل الى استقامة السياسة الا بالربيس 
اراسخ فى الحكمة وذلك انه اذا استعان پغیره فانه لا يصپر على 
ما راه له ویشیر به عليه ۰ 


بيان ان الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ينفع ويضر مع ذلك ااضة 
المظيمة من قبل آنه يفسد الرعية : 
تقال آفلاطون : فساد کل ماس ومرۇوس انما یکون بالسأٿٹس 
اام قان انی آن کان لی ھا یقن ریا الزووی غل فا 
وان لم یکن علی ما پنہغی تربا الرؤوس على ما لا ینبغی + قال : 
وكذلك فی هذا کل مصنوع ومفعول فانه على قدر حال الفعل غى 
الحذق بالصنعة وفى تجويد الفعل يكون حال المفعول والمصنوع ٠‏ 
قال وانما البلاء كل البلاء أن تكون الرگاسة للعالى فى المرتبة لا للعالى 
فى الحكمة » قال وان العالى غى المرتبة قل ما يستشير وأن استشار 
طلبه ما یهوی لا ما ینبغی وان آشسار عليه انسان بالرآی لم پمکنه 
أن يصعُىی اليه + قال / أن الرٹيس اذا لم يکن فاضلا فانه بف د غیره 
ویفسده غیره من قیل ان الناس يزینون له ما یحبه ویتقربون اليه 
بما یشتبیه فیزداد فسادا ویسکتون عن خطئه غیظن آنه صواب “ . 
قال ولهذه نقول بان الجاهل اذا تولى رئاسة خان فهمه يمتلىء حمقا 
ورعونة لا كيسا وفطنة ء قال : وملك آكثر الناس انما يجرى بالبخت 
وانما وقعت الرگاسات التى ليست بحق لعلة خى الطبع وهو ادخال 
الألم على الخارج من نظم الطبيعة وشرحها ليرجع اليما ٠‏ 


(۲( صوایا خی مې ۰ 


r 


قال آفلاطون : وآقول بان الرئيس أذا لم يكن رأاسخا فى الحكمة 
غه يحتاج ان يحجم عن أمضاء الأمور أو يضمها جزافا وعلى سبيل 
التبخت وفى دلا" الوجمين غساد عظيم وتعرير وان استعان بغيره 
نم یصبر على ما.یراه ولم یطق طاعته فیما يشير به عليه وذلك من 
قبل أن أكثر الآمور انتى يراعا العاقض من قبل الوقوع د يراها .نجاهل 
من بعد الوغوع وكيف يصدق بها من قبل الوقوع ولیس پهك العالم 
ان يصير بالجاهل فى الءلم غى مدة يسيرة ألى ما يعانيها ويتحقق بها | 
وان یکن راسخا خی العفه فانه يتر ترك العق عند مخادعه اللذة والشهوه 
وأيضا فان كلمة كلمة الشره لا تؤثر فى السامع بمقدار حالها كن بمقدأر 
دان ألعامل فیتوند الشره ذ فى السام وان كانت الكلمة كلمة عفه 
وحامة حكمة وان لم يكن تسجاعا عدل عن الصواب من جهة المخاغة ٠‏ 
وال أرطو: طالن 4 شاد الحن فف تكن هن فن الروت 
رذاك بان يصرفوا همهم الى تعجل اللذات الذميمة والى جر الخاغع 
ی آنفسمم قال الأزفر ات والعبرات تكثر خى مدينة تكون هذه 
حال ثي ها ء قال وكذلك صلاح المدن انما يون بالرؤساء . 


وقال 'رسطو طالیس : الرئیس فی کل شىء حو المصرف له فراچب 
ن تكون حال المرؤوس وهو المعرف تدبيه بحال الرثيس الفاعل للتعريف 
هان کان اعرف آعنی الرئيس رذاو' کان المعرف أعنی اأرۋوس رذلا 
وان کان خاضاا کان فاضلا ؛ 


بيان أن الرئيس وان کان فاضلا فانه لا ينفع أو يون ت على 
اة ومتیقظا/ : 
قال آفلاطون : : وقد يقع الفساد وان كان الرئيس خاضلا من جهة 
اهمال الرعاية وقال : اهمال الرعاية يقع بأسباب : احداها الاغترار 
بالاستقامة » والثانى الإعتماد على من ليس بموضع للأمانة والثالث 
الاستثقال لتعب الرعاية » والرابع اليل عن الصلاح الى الجمال والى 


(۲۷) فی کلی خی م ۰ 
res‏ 


الملاحة وذلك بان يولد من الرآة التى لا عقل لها ولا خلق من قبل 
میله ایا الالحه آو جمال قیتولد منهما ولد مخنلط کما یتولد من بین 
اآهب والنضة ۰ 

بيان أن الرئيس وان كان فاضلا فى نفسه وقاتما نى السياسة 
فانه لا ينفع و يکون من يسوسهم أو آكثرهم متأدبين : 

قال اغلاطون : وقد يتولد الفساد فى السنن وغى المدن من قبل 
الاتر اع والمساسين وان كان الرثيس خاضلا فى نفسه وقاثما على 
سياسته وذلك بان یکون ا ساس عدیم الأدب ء قال وعدم الأدب دو 
ترك الطاعة للسنة وللرؤساء آما العامة قلما يأمرهم به رۇساۇهم 
وآما الخاصة فلما یکون فی نغوسهم من الأقاويل الحسنة وانيم 
يعرفونها بقلوبهم/ ویصفونها بالس-نتهم ویضادونها بأفعالهم ٠‏ قال 
ولهذا نقول بانه لیس ینبغی للحکیم آن يتقبل بآمر مدینته آو يکرن 
اهلها أو أكثرهم متشابرون به فى الأدب ومتناسيون ٠‏ 

قال آخلاطون : والسيب الذى يؤدى الجميع الى ذلك ميانة لنفسهم 
ان لا یہ بروا علی النافع والجميل بسبب الؤذى واللذيذ ء قال وقد 0 
بقع ذلك أيضا من قبل الجهل ومن قبل آن يعتقدوا بان اللذة خيرة م 
واحد أسباب البلايا الأمانى وذلك بأن يظنوا انه لا يضرهم أو يتخلصوا 
منه ان ضرهم وان الأمانی لا یتخلص مثها أحد لا شسیخ ولا شاب 
ولا صبی ولا کیل ولا ذکر ولا انثی وأصحاب الأمانی يتمنون أن تكون 
الکائنات على ما یشتهون لا على ما ینبغی لها آن تكون ٠‏ 

التول فى كيفية الاسعاد 

كيفية‌الا سعاد انما هى كيفية السياسة التى بها تحصل السعادة ء 

وقول انه لا فصل بين آن يتول قائل كيف يسوس السائس من يسوس 


(۲۸) ااتاع فى م ولها تم.حيح بالهامش التباع والأصوب 
ما ذکرنا » 
(۲۹) اضافة فى الهامش الجانبى ٠‏ 


وبين آن يقول ما كيفية السياسة » فقد قال أرسطو/ « فى نيقوماخيا فى 
باب الكبير الرمة أنه لا فصل البته بين آن يفحص فاحص عن الهيشة 
وبين آن يفحص عن الذى له هيشة »"“ وأقول الأمر كما قال 
غان الميئة حال لازمة والفحص عن الذى له الهية اذا كان فحصا 
عن كيف هو غائما هو فحص عن حال من له الميثة والحال هى 
الميشة ٠‏ وآقول ان أردنا أن نتبين كيف ينبغى للسائس أن يسوس 
فانا نقول السبیل فيه آن نتبین الغْرض الذی یریده بسیاسته ثم يطلب 
الطريق اليه والبداً وهو الذى يجب أن-يكون الابتداء منه فاما تين 
الغرض وهو آن يطلب الملة التى من آجلها يريد آن يفعل ساثر ما يفعل 
ماذا وجدها وضعھا ثم رجع بالعکس منھا على الوالى من دون أن يتخطا 
شيا الى غيره الى أن ينتهى الى الطرف الآخر فاذا عل ذلك على 
وجهه قد وجد البداً وقد عرف الطريق اما المبدا فانه الطرف الذى 
انتهى اليه بالعكس من الغرض واما الطريق فانه مسلك ما بين 
أنبدة والغرض ء 
ومتال ذلك فى كيفية الاسماد 

ان العلة التى من أجللها السائس انما هى/ تحصيل السعادة 
للم اس غمتى قبل بأن السعادة انما هى حسن الحال فى المحيا وضع 
ذلك ثم نظر الى السبب الأدنى الى حسن الحال فقيل وبآی شىء يحصل 
حسن الحال فاذا تبين ان ذلك انما يحصل باستكمال الصورة التى لها 


(۳) بقارن بدوى هذه الغقرة من نيقرماخيا ر( المقالة الرايعةء 
الفےل السابع ص ۱۱۲۳ من الأصل اليونانى والتى وردت فى ترجمة 
اسحق بن حنين على الوجه التالى « ولا غرق بين آن يكون نظرنا غى 
كبر النفس آو فى الكبير النفس » ص ٠٠١‏ ء ويستنتج من اتفاق 
الترجمتان معنى واختلافيما لفظا ان العامرى لم يذقل عن الترجمة التى 
بت رها ویتساءل عن سیب هذا الاختلاف هل يرجع الى تصرف العامرى 
غى الترجمة آم الى وجود ترجمتان لنيقوماخيا الى العربية ويرجہ 
الاحتمال الأخبر غالفثقرة التى بوردها ابو الحسن آقرب الى حرفية 
النس الیونانی » مقدمة ہدوی لكاب الأخلان الی نیقوماخوس ص ٣١‏ 
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خلق الانسان وضع ذلك ثم نظر الى ١ء٠٠‏ السبب الذى به 
يستكمل الصورة اذا تبين آن ذلك انما هو اخراج ما فيه 
بالقوة من النطق الى الفعل نظر الى السبب الذى به 
يخرج النطق الى الفعل فاذا تبين ان السبب خى النفس المفكرة معرغة 
التجارب وللنفس النظرية معرفة العلوم [ الحقية ] نظر الى السبب 
الذى به يحصل استكمال النغس الغكرة فاذا علم ان ذلك انما يكون 
بتحصيل الخيرات الانسية وقد بين آنها ما هى من قبل » طلب السبب 
الذى به تحصل الخيرات الائنسية غاذا عرف" السبب فيه الخيرات 
البدئية وهى : الصحة والجمال والشدة/ وضع [ ذاك ] ثم طلب ما به 
تحصل الخيرات اليدنية غاذا عرف آنها تحصل بالخيرات الخارجة من 
النفس [ وضع ذلك ثم طلب ما به تحصل الخيراتة الخارجة من النفس 
والبدن 5“ فاذا تبين انها انما تحصل بتصرف الأبدان وتحملها فقد 
وجد البدا ونان من الواجب على الرئيس أن يعرف عنايته الى تعريف 
المساسين وتكليفهم اكتساب أنواع الحاجات التى ينتظم بها حسن الحال 
والسبيل فى ذلك آن يقیم بازاء کل نوع من آنواع الحاجات صتفا من 
الناس يصلحون له ویقومون به ویجعل غرضه غی تصریفهم وینبعی 
آن یجعل آغر اغ هم فی تصرفهم اکتساب حسن الحال حتی یکونوا مفترقین 
على عدد الأغر اض التى تكون لاذنواع ومجتمعين على توجههم بالأغراض 
نحو العرة الأقصى وهو اکتاب حسن الحال » وآقول آنه قد سکون 
الشىء مبدا لشىء وغرضا لشىء : مثال ذلك التصرف : 

فانا قد بينا آنه .)بدا لتحصيل حسن الحالء وهو غرض من وجه 
آخر وذلك من قبل أن التصرف ا کان بالآیدان ,كانت الأبدان انما 
تحص باجتماع ماء الزوجين ى الرحم وكان ذلك انما تحصل بالنكاح 


(۳) تکرار للسطور الثلاثة السابقة موجودة بالندس الأصلى 
وقد استبعدها محبتی مینوفی وهو على حق ولم نذكرها نحن كذلك ؛ 
(۳۲) فى الأصل الحقية ويقترح مينوفى الخفية ٠‏ 
ر ۳۳) اضافة فی هامش جانبى فى الأصل ء 
)۳( الظاهر أن هذا السطر .قط سهوا ويجب آن يزاد ء 
¥ 


کان التصرف / غرضا فصار التكاح مبدآً ولذلك جمل النبيون ابتدا آمرهم 
من الرغة فيه وخصوصا من بينهم نبينا صلى الله عليه ء 

قانون : وآقرل آنه لیس یکی الہ ائس آن يصرف عنايته الى 
التعرف لكن الواجب آن اأتصرف عنايته الى حسن التصرف وذلك انه انما 
يحصل بالتصرف اقامه الحال وسحسن التصرف اقامة حسن الحال » 
ویدب على هذا آن يجعل عخایته خی اكاب الأيدان الغاة إه لا فی 
أکتہ اب کل الأيدان ۰ والسسيل فی ذلك أن بجعلها من ذوی الأيدأن 
اله ليمة من العاهات وآن يجعل ذلك مدیم فی عنفوان سسبیتهم ذم 
انه يجب عليه من بعد ذلك آن يصرف عنايته الى تربية الأبدان والسبيل 
فيه أن يسن لأهل الدينة الطريقة اأؤدية الى استكمال النما [ ء 2۲“ 
والى تقوية القوة والشدة ويذيع ذلك فيهم ثم حملهم لى العمل بها 
ثم الواجب من بعد ذلك أن يعرف عنايثه الى تخريج النفوس وانعاشها 
بال نايع والآداب والفيوم ثم يقبل على التصرف والتكليف ويخرج 
منه الى التسديد والتهذيب ء 


قانون : قال افلاطون : على السائس / آن بل حفظ 
الاستتقامة على أهل الاستقامة ورد المائل اليعا باطف العلاج 
والسياسة الى وجهه ء قال أفلاطون : التنقية مقدمة المعالجة › قال 
والتنقية ثنقيتان تنقية آبدان وتنقية نفوس » والشر شران غريب وآهلى : 
الأهلى دو الذى ينبعث من داخل والغريب دو الوارد من خارج 
قال : أن الأدب يزيد الشرير شرا والغذاء يزيد فاسد امزاج فسادا 
أو آن الشر التمكن من الشىء يستولى على ما يجاوره فيحيله عن حالته 
ويجره الى طبيعته ولهذا المعنى جعلت الاكره ابذداء آمرهم خی المزارعة 
من تنققية الأرضين وجعل الأطباء علاجهم ازالة السبب الذهء هيج الداء ٠‏ 

قانون : ويجب آن يحمل آهل الدينة على الألفة وان يمنعهم من 
الشتات والفرقة والسبيل الى الألفة حسن العاملة وحسن العشرة وثرك 
الحسد والنافسة وترك الخلاف والنازعة ء 

ره۳) النما فى الأصل ٠‏ 
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قائون كبر : انه لا كان الومول الى الغرض الأقعى بأسباب 
مختلهة وجب آن يعلم ان هاتيك الأسباب هى أغراض اا يوسل 
ليرا به ویجب / آنيعلم آنااطريق انیا مختلفة ا کانت ھی فىآنفسها 
مختلفة ویجب آن یحصلہا كلها حتی لا يشذ عنه شىء وأن يجعلها نسب 
عينه لينصرف بسياسته فيها ويصرف العير عليها ٠‏ وأقول وقد يجب 
بسبب هذا آن يتبين آقسام السياات وآنواعها فانه يتبين بذلك 
تفنوع آغراضها وسنقول فى أقسام الياسة وآنواعيا من بعد هذا 
ان شاء الله تعالى : 


بقية القول فى كيفية السياسة وفيه ابانة المعنى الذى جم اله 
الوك له ۰ من كلام الفرس : 

قال آنوشروان : ان الله تبارك وتعالى انما خلق اللوك لتنفيذ 
مشيئته غى خلقه ولاقامة مصالحهم وحراستهم فلذلك نقول بأنهم خلفاء 
الله غی آرضه ء ولعنی آخر وهو انه جعلهم غالین آمرین غير مآمورین 
وحاکمین غير محکوم علیهم ومستنغنین غير محتاجین فان حلجتهم الى 
الرعية انما هى لسبب الرءية ولصلاح شأنهم ٠‏ قال وان الله تعالى 
جعل الرعية مأمورة محكوما/ عليها خاضعة الوكها مكيفة بملوكها 
لا بأنفسها ء تال والوك آمناء الله فى أرضه وبريته وآولى الأمور 
باؤتمن حفظ ما ائتمن عليه ء 

قال : وأول ما يجب على ا لوك اقامة الدين وتحقيقه بالعمل بنفسه 
وبأخذ الرعية باقامته فان الخير كله انما هو فى طاعة الله جل وعز ء 
قال : وان قوام اللك انما هو بالدين غاذا ضعف الدين ضعف اللك ٠‏ 
قال : ويجب عليمم أن يقوى آركان الدين وأن يبينوا أمر الفقه غأن 
الفقه هو القائد الى القول بالآخرة ء ويجب عيهم آن يقيموا العدل 
الذى به صلاح الك والماكة قان العدل هو سبب عمارة الملكة والجور 
سبب الخراب والبوار قال : وواجب عليهم الحماية والحراسة : 


٠ تبك فى الأمل‎ )٠ 
A 


والحماية انما تكون من الأعداء المعاندين والحراسة انما تكون بكف 
امفسدين وترهيب التمردين ء قال : وان اللك هو الجامع وهو المغرق ت 
وهو اإؤلف وهو البدد + وهو المقوى وهو امضعف وهو الهين وهو 
الكرم ٠‏ تال : ومن أعظم اعمال الوك العمارة والحراسة قال : 
و/ الحراسة انما تكون بالعقل والعمارة انما تكون بالعدل ٠‏ 


فى ان الك والعبودية اسمان يثبت كل واحد منهما لصاحبه : 
الآخر ء قال فكأنهما اسمان بثبتان معنى واحدا فان اللك يقتضفى 
العبودية والعبودية تقتضى اللك ٠‏ غاللك محتاج الى العبيد والعبيد 
محتاجون الى الك . 

وقال : وان العلماء شبهت أمر املك والمملكة بالبدن والتفس المفتقر. 
وقالوا النفس تابعة زاج البدن هى مفتقرة الى صلاح البدن وانما 

فى اقسام الرمايا۷ : 

نال : الرعايا آريعة أقسام : فقسم منها آهل الدين وهم : 
آصئاف الحكام والعباو والئنساك والعلمون » وسم الخائلة وهم صتفان 
فرسان ورجالة ٠‏ والقسم الثالث الكتاب وهم أصناف : فمنهم كتاب 


)٠۷(‏ يتفق تقسيم العامرى لطبقات الرعايا غى القسم الأول 
الثالث عند أغلاطون ر العمال ) ويزيد عليه بالقسم الثالث « الكتاب » 
الذي ظهرت فيه الدواوين ودوئت فيه العلوم ٠‏ 


Yo: 


فى فضيلة المسسوس : 
ال : الرعية انما تشرف بخلتين : احداهما قبول الأدب 
وأخرى حب التعب ء متى استعلى الك على رعيته ذهب حسن حال 
رعيته ومتى أبطاً العبيد عن الطاعة ذهب عزهم وجمالهم وعيشهم فى 
عاجلهم وآجلهم . 
فى آنواع السياسات : 
قال آفلاطون : السياسة خمسة آنواع : أولها « السياسة الكلية » 
الآجل تولى أحكامها/ واتقانها والثانية « اللكية » وهى التى يسوس بها 
)لك رؤساء ادن والثالثة « الدنية » وهى التى يجب أن يساس بها 
سسكان الدينة والرابعة البيئية وهى التى يتولاها رب كل منزل فى 
وقال أرسطو طاليس : اللك حافظ للأراء واما المدنى فانه 
وقال آفلاطور ة المدنية كالصورة والدينة کالشخص ٠‏ 
1 
تنویع على وجه آخر : 
يفعله وهى البالعة فى النصحية والآخر ما يجب على الرۇوس آن يفعله 
فی اقسام آلسياسات 
السياسة تنقسم آولا الى قسمك : عامية وخاصية . العامية هى 
التی يساس بها الجميم والجملة » والخاصية هى التى يساس بها 


(۳۸) القصود هنا أبو الحسن العامرى ء 
o1‏ 


الأوحاد والطائفة ء٠‏ والعامية تنقسم الى قسمين ألى سياسة السلم والى 

ونفل؟ أن سا الالم قق الى قفن د الى اة الرفى 
والاحسان والى سياسة الغلظة والهوان ٠‏ وسياسة الحرب تنقسم 
اهن ال اة مداه وم افةو الى اة وة اة 

القول فى مادة الاسعاد وصورتها : 

تال بعض الحدث من التفلسفين "“ : مادة السياسة آحوال الناس 
فى هيئاتهم وأخلاقهم قال وصورتها الفضيلة وهن الغرض واليها 
الترغيب والترهيب ٠‏ 

قال آبو الحسن : ان السياسة لم تكن تجرى على جهة واحدة 
لکن على جهات كان من البين أن الصورة لا يجوز أن تكون واحدة 
والمساس ا یکونوا صنفا واحد!ا لکن اصناغا کان من البن ان 
اناده N‏ يجوز أل تكون واحدة ء وآقول فى تنشئة الأبدان انما هى 
الأبدان والمسورة الصحة والجمال والشدة والاله الغذاء والرياضية 
والمادة فى تأديب النفوس وانعاشها والصورة الفضيلة والإله الأدب 
والعادة والمادة فى التصريف والتكليف والأحوال والميئات والصورة 
الخيرات المكتبة والاله الترغيب والترهيب والقهر والشدة ء 


فى كيغية السياسة وهى الحيلة فى اجترار التاس الى طريقة السعادة : 
قال آفلاطون : السبيل فى اجترار الناس الى الطاعة غى اوك 
طريقة العادة أن يجعل الك السنة قدوة لنفسه غلا بتحرك ألا بتحريكها 
٠‏ ) غى العالب يقصد الفارابى ء 
YoY‏ 


ولا یہ کن الا بتسکینها ولا يغْضب الا بأمرهأً وعلى مقدار ما تمر به 
ولا برغا الإ بادا وني الوهت الذى امراب وهكذا يجب أن عل 
اذا آراد أن یکرم آو بهين ۰ 


قال وینیعی آن پجعل نفسه قدوة ان یلیه من آهله وآولاده 
وخاصته وولاة آعماله وان بجعل اهله وآولاده وخأصة وولاة آعماله 
بحال آن يصیوا/ قدرة أن ورآهم ودونهسم ۰ وینبعی آن بام 
ولاة أعماله بأن يأخذوا من تحت طاعتهم بان پجعلوا آنفسهم قدو 
لأهاليمم وأولادهم حتی یکون آهل مملکته کلها بدورون على قطب 
وأحد والقطب هو السنة المسنونة ء؛ 


1 
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قال اغلاطون : ويجب أن يكون خادما للسنة ورؤساء المدن خادما 
له ورعایا رؤساء اندن خادما لهم وآهل کل رجل وآولاده خدما له 
فیکون المحرك واحدا والمسكن واحدا فالآمر والناهی وأحد وهو السذة 
المسنونة على سبيل ما وصفنا ٠‏ قا وآقول الواجب على اللك آلا يكون 
بخلاف ما يدعو اليه بقوله وبخلاف ما يجب أن يكون الناس عليه ٠‏ 
قال وآقول : مثل الك مث النهر العظيم الذى منه يستمد سائر 
الأنهار فان عذبت ماهية“ عذبت بقية الأنهار"“ وان ملحت ملحتء 
قال وأقول : اذا استعصى على السنة هبط نوره واستعصى عليه خدمه ٠‏ 
فال ورساء المحن اذا استعصوا على اللك ذهبت هيبتهم واضطربت 
علیمم رعیتهم ۰ قال وينبعى للملك أن بيذر الخير فى‌الرؤساء الذين/ م 
دونه ویأمر الرؤساء بتبذیره غيمن دونهم ثم يأخذ نفسه بالعمل 
غبما بذره وياخذ من دونه بالعمل به ويامرهم آن ڀاخذوا من دونه 
باستعماله ثم الواجب عليه من بعد ذلك آن یراعی ما بذر مما نبت 
غان وجد أرضا لم تنبت كربها وان رأى ثمرة رديئة حصدها ء قال 
والثمار هى الأفعال ٠‏ قال وآقول سبيل اللك آن يجعل نفسه 
)٤*(‏ أضافة » 
)٤۳(‏ أضاافة ٠‏ 
Yer‏ 


قدوة ان دونه بالقول والفعل جمیعا حتی یکون قوله وفعله پجریان 
مھ( محری واحد #٠‏ 

قال : وانه لن ينفعه دعاؤه الى السنة بقوله اذا خالفها بغعله 
وينبغى أن يعلم أن خلاغة لها بفعله يكون تزهيدا فيها وذما لها وان 
بڌون راعيا ليا بلسانه ومادحا اها ٩‏ 1 

قال وینبغی آن یعلم انه لم یمکنه أن یؤدب غیره اذا لم یکن 
هو متادبا فی نفسه ولو جاز هذا جاز أن يكون الأعمى هاديا . . 
والضال عن الطريق مرشدا ٠‏ وقال : وقد يمكن الطبيب أن يعالج 
بطنه وان کان مريضا ببدنه أعنى الطبيب فأما الساشس غانه لن 
يمکنه آن یهذب نفس غيره اذا لم يکن هو متهذبا فى نفسه قال والعلة 
فى ذلك/ أن .الطبيب والسائس جميعا انما يعالجان. بأنفسهما وان 
کان آحدهما انما يعالج الأبدان والآخر النفوس وما يعالج به الطبيب 
غیره ونغسه هو صحیحه وما پعالج به السائس غیره وهو نفسه 
مريضة لكن الطبيب لو آراد أن أن يعالج بدن غيره ببدنه وكان بدنه 
مريضا لم يمكنه ٠‏ قال وآقول بعيدا آن يتولد من الشرير الخير فان 
الشرير لا ينتج الخير والشره شرير وكذلك الجاثز وكيف يولدن 
العفيف والعادل ء وقال : اللك قدوة والناس أسوة فمن لم یمکنه 
أن يجعل نفسه قدوة ليس بامام ء 

وکتب ارسطوطالیس الى الاسكندر اعم بآنك غير مستصلح 
رعيتك ونت فاسد ولا مرد لمم وآنت غاو ولا بمۇدبەم ونت 
ضال وكيف يقدر الأعمى على أن يهدى والفقير على آن يغْنى والذليل 
على آن يعرز“ . 
وفيه ولا يرينك رأيك آنك اذا أحسنت القول دون الفعل فت د 
أبلغت من دون أن يصدق قولك فعلك ومن دون أن تحقق سريرنك 
علانيتك ؛ 


ستعرب من غیأییبوف ومعلم الى اید مرھوق + هذا القول مئتحل + 
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حیلة٥“‏ آخری وهو صل کي + / 

قال اغلاطون : فانه ليس يمكن السائس آن يحمل من يسوس 
على الصلاح ما لم يوف هو عليهم ما يلزمه لهم فى الصلاح ومن حق 
الحياطة والرعاية والصيانة غانه اذا فعل ذلك وثقوا به وعرفوا آن 
الصلاح لهم فی طاعته فان استعصوا على طاعته آمکنه آن ينببسط فى 
التسلط عليهم وذلك آنه متى وفاهم حق الرعاية آمكنه أن يقتضى منم 
حق الطاعة غان لم بوفوه حقق وعیده وأن وغوه حقق وعده ۰ 


قانون : 
قال اغلاطون : وينبغى للملك اذا آمر بأمر أن يثبت عليه وكذلك 
اذا نمى عن شىء ولهذا نقول بأن الواجب على الك آن يكون شديدا 
فی غير عنف والواجب على من دونه آن ييادروا الى استجابته ولذاك 
نقول بأآنه يجب أن تكون الرعية سلسين من غير ضعف ء قال والسياسة 
فعل للسائس وهو يقتضى انفعالا من المساس حتى يثمر ويصبر له مععى 
ر الال شه التة ى ز الله فان آالثرت إا بكرن اجتماعيةا وفان 
السدى آخلاق اللك ولذلك يجب آن يكون شد ومتال اللحمة أخلاق 
الملساسين ولذلك يجب آن يكون اسلس + ,/ 
بقية القول فى كيفية السائس, 

حيلة آخرى فى اجترار الناس الى الواجب : 

قال افلاطون : الحيلة فى حمل الناس على ما تأمر به السنة 
الترغيب م والترغيب انما يكون بالأشياء اللذيذة والحيلة غى قبض الناسي 
عما تنهى عنه السنة الترهيب والترهيب انما يكون بالأشياء اؤذية 
والكريهة ٠‏ قال وآقول الترغيب بيعث الرجاء والترهيب الخافة والناس 
بالرجاء ينقادون وللمخافة يمتنعون ٠‏ 

)٤٤(‏ كلمة حيلة وفى معظم ا)واذ ع الأخرى مقصودة بها وسيلة 
آو آداة عمليهة بستخدمها الحاكم أو الساشس فی التعامل 2 ال غية .۰ 
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وقال ارسطوطالیس للاسکندر : اذا آردت الى رعيتك مرا فی باب 
من الخير فأمزج معه طمعا من الدنيا لتسكن قلوبهم الى هذا أن 
نفرت من هذا وآذا أردت أن تمنعيم من باب من الشر غأمزج معه 
شيا مما يكرهون فان الانذال لن ينجذبوا الى الطاعة الا بامخافة ء 


حيلة وهى قرينة من الأولى : 
قال آفلاطون :ومن الأشباء المعينة على اجترار الئاس الى الأدب 
وحملهم عليه مدح الآدی واکرأم ا منادب وذم سوء الأدب وأهانة 
من لیس بمتآدب ۰ / 
آخرى وهي قرينة من آلأولى : كان أنوشروان يوقع فى كل عيد 
سيس خيار الناس بالحبة وسفلتهم بالاخافة وأمزج للعامة الرغبة 
بالرهيبة + 
حيلۀ آخری : قال افلاطون : ومن الآشباء النافعة غی حمل 
الناس على الأدب والىسنة آن يزيل عنهوم قل الاستكراه بان یعرخهم 
ما لھم خی استعمال السنة من الصلاح ومن العز وبآن يعرخهم ما عليهم 
فی ترك استعمالها من الفساد والهوان فانم اذا عرغوا ذلك رغبوا 
ی التزامه طوعا # وقال ولیس یتیعی آن يفعل هذا مع الحفدث 
والشره فأن آمثال ھؤلاء لا ينقادون للخبر الا بحيلة وخداع أو دقهر 
واخ طرار 6 وقال بحب ا قلا آن يبان ام الخير وآلشر والجميل 
والقتيح واڵۇذى واللذيذ ۾ 
بيان ان الانسان مفتقر الى معونة e‏ أكتساب السمادة(* : 
الى 2 ذاك منه kU.‏ الى الاجتعام والمشاركة ولذلك اتخذت 


(٦؟)‏ اأقصود الباعث ٠‏ 
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ی بقائه ان الغذاء وهو حاچة راحدة من حوأئجه لا يحصل الا بالالاآت 
الا بصانع ويحتاج ثقل كثير من الآلات الى دواب وقال وهو فى 
أل کاجزاء ۱ أمسلىالة اأتعلقة بعضها بیعضص ۰ 


وقال ارسطوطاليس : الانبعاث”“ الى الشركة الدنية ضرورى 
وبالطبع قال ولداك نقول بان الائسان حى مدنى بالطبع وأن الذى 
لا يمكنه آن يشاركه هذه الشركة لشقى والذى لا يحتاج اليه مثاله 
وقال بعضهم ما كان الانسان متصورا بتلونه الى غرض ما احتاج 
خی آ.تکمال العرض الذى آرید له الى آسیاب كثيرة ولیس فى امڍان 
الوأاحد وغاء القيام بتثبیت جمیم ما يحتاج أله ينه فاستاج ألى 
معاونين فكان الاجتماع والمدن لذلك ٠‏ ومعرفة هذه الحال قكسب 
الالفة والحية ۰ 
وقال الجاحظ : اعلم ٻان حاچه الناس يعضهم . الى بعض صفة 
لازمة فى طباثعهم وخاقه قائمة فى جواهرهم محيطة بجماعتهم /وثابتة 
لا تزايلهم قال وذلك آنه لیس أحد يستطیع بلوغ حاجته بنعسه من 
دون الاستعانة يغيره فحاجة الأدنى مضمنة بمعونة الأقصى والآدنى 
سسخر لاققصى كما سخر له الأقصى والأجل ميسر الآدق كما يسر ' 
له الأدق غاللوك مختاجون الى السوقة فى باب والسوقة يحتاجون 
الى انلك فى باب كذاك الغنى والفقير والمالك والملوك » . 
ال امجاحظ : وان الله لم يسخر للناس جميع خلقه الا وهم 
محتاجون الى جمیع خلقه ء ھا والحاجة حاجتان قوم وفوت ولذة 
وامتاع غبيحان من جعل فى ارتباط البعض باليعض تمام المصلحة 
وباجتماع الجميع تمام البغية وسبحان من جعل فى نقصان الواحد 
بطاان الجميع برهانا واضحا وقياسا قائما لان الجميع انما هو واحد 
)٤٥( -‏ يعرض العامرى للاجتماع الانسانى وضرورته اعمادا 
على مصادره الأ.اسية اغلاطون وارسطو مستخدما نفس حجميم 
وآقوالهم + ` 
Yey‏ 
۱۷ ب المامرې ) 


ضام الى واحد وواحد آخر ضم اليا غاذا جوزت رفع الواحد والآخر 
مثله فى الوزن والعلة فقد جوزت رفع الجميع لأنه ليس الواهد 
آحق فی الحق من الئائی فاذا جوزت ابطله فعذلك الثانى والثالث 
حتی یاتی على الجمی ٠‏ ر/ 
ومن كيفية اسياسة الحرلة فى أسستدامة أنعامة : 

الحيلة غى استدامة العامة الترغيب فى الألفة وخطر الشتاب 
والغرقة وايجاب العدل والنصفة وتحريم الجور والمضادة والألفة 
ھی ن يکون .کل واحد بحب الآخر کحبه ليده اذا کان کل وأحد 
من هذین سیب حیاته ۰ ويازم من هذا أن يحب الخير لصاحبه وسر 
به اذا صار اليه ویکره الشر له ویسوءه اذا امتحن به والوچه فی 
نشبیت األنة أن جيم مشاكلين في النفياة ومتشابين غى اليل 
والهمة خان الشاكلة محبوبة والشبيه يحب الثبيه اما فى الفضيئة 
غيأن پیجعلهم اعفاء انجادا متعقلين عدولا واما فى الهمة فبأن يحملیم 
على آن تصير همة كل واحد منوم طلب النافع نذه ولشارکیه وتجنب 
الضار له ولهم اما ى الفعل خان تكون أفعالهم موجهة نحو الجميل 
وتحو الجيد وذلك بآن يجتهد كل واحد منم ان فخ فی ل اع 
به‌دوآن يبلغ فی تجویده أقمی ما یمکنه وآن یکون مخبته/ ان‌ينتفع ټه 
غيدة أكثر من محبته" النفع نشسنه ١‏ واما حملهم على نخسن الغاملة ‏ 
فان يجعل للعادل الجوايز والكرامة وعلى الجائر الهوان والخسارة ء 

وسنقول فیما بعد مدای ی أجلنا التول فيه ههنا 
ان اء الله عر وة 
النرغيب فى اقامة العدل وبيان آنه فرورى وطباعى فى اليا : 

قال ازسظوطالیس. :-العدل طباعی وضرو رغ ى٠‏ الحياة مال وبيان '" 

ذلك ان الحياة الغاضلة هى التى تتصرف فى ثمام الكفاية وليس بممكن 
أن يكون ذلك للمنغرد غاحتيج بسبب ذلك الى الاجتماع لتصرف الأعمال 
الخاصية عامية وانه ليس يكون ذلك الا بالشركة الثامة والشركة التامة 
هى المدتية قال فالءاجة الى حسن المعاش ريطت هذه الشركة والحاجة 
الى ما يكون به حسن المعاش ولدت العاملة والحاجة الى استدامة 


eA 


المعاملة أوجبت المعاوضة وأا كان لا مانع أن يكون عمل احدهما أفضل 
من عمل الآخر احتیج الى شىء بعرف به مقدار الأشياء /إفجىل دنت 
الشىء الذهب والفضة واحتیج آيضا الى الذهب والفضة لعنى 
آخر وهو ان أحدهما قد يحتاج الى عمل صاحبه فى وقت لا يددج 
الآخر الى عمله فيه خاحتیج بسبب ذلك الى شیء پکون کالکفیل له 
ولم يصلح آن يكون الكفيل فيه عمل صاحبه لان كثيرا من الأعسال 
لا آثارٍ الها كالسياسة والرعى والغنى ء وأيضا فان كثيرا من الأعمال 
التى يظهر لها آثار لا بيقى المدة الطويلة خأقيم الذهب والفغضة اذلك 
وصارا مالا بالعرض وصارا ثمنا للأشياء وقيما لها ٠‏ قال ومما 
یدل انها صارا مالا بالعرض لا بالطبع انا لو شنا عیرناهما ۰ 
فى المدل ما هسو) : 

قال ارسطوطاليس : العدل هو المساواة والجور لا مساواة 
قال وذلك بان يكون لاحدهما من الخير أكثر ولاأخر آقل ومن ار 
بخلاف ذلك ء وقال فى موضع آخر العدل هو الماثلة على ق در 
المناسبة ه 

وقال اغلاطون : العدل هو الصناعة التى يستبان بها ما ينبغى . 
آن یعطی العامل والشریك وما لا ینبنی آن یعطی وان ینبغی آن یعطی 
ون لا ینبغی وفی آی وقت/وبآی مقدار وبأی حال ۰ وقال بعضهم 
العدل من بين الفضائل خير غريب وذلك أنه مضاف الى تىء آخر آما 
رئيس واما شريك ء وقال بعضهم العدل خير غريب لا ينتفع العادل 


)٤۷(‏ يحد العام الأول العدل يا لمساواة واللاعدل باللامساواة ومن 
هنا بول أآرسطو « واذا کان لا عادل لا مساو غمن البين أن هاهنا وى طا 
بين هذين النوعين من اللامساوى وهو المساوى فان الأكثر والأقل ' 
تکون فبه المساواة آیضا غاذا کان ۷ عادل له مساو غالعادل مساوی 
وذلك يراه جميع الناس من غير قياس آيضا ص ۱۸۶ + قارن أيضا 
أرسطو الأخلاق الى نیقوماخوس ص ۳۸١‏ 
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لكن [ينفع] غيره ٠‏ قال الشيخ : كيف لا ينفعه وصلاح حاله واستدامة 
بقاگه انما يقع به ء 
- وقال مسسطا بن لوقا البعلبكى : أحد حدو. .لعقل والعدل واحد 

حدود العدل هو مقارنة كل فعل بمثله ء 
فی أقسام المدل : 

قال آغلاطون : العدل قسمان : خاصى وعامى وقسد ذكرنا 
توله خى الخاصى فى باب ان العدل ما هو » تال واما العامى فاثما 
هو احتدال قوى الأنفس وقال النفس خأصى وعامى » فالخاصى انما 
هو يما بين الظلم والانظاام قال وأما العامى فانما هو فى اعتدال 
حركات الأنغس الثلاثة ء وقال آفلاطون انعدل شمان : آهلى وهو 
الركوز فى النفس وغريب وهو الذى يكون من خارج ء٠‏ 

وقال الينس : العدل تتسمان [ منه ما هو ]“ مركوز خى النفس 
ومنه ما هو خارج/] ظاهر! ]“ بالتول وكما أن النطق الخارج بالقول 
انثناؤه على ما فى النفس كذلك العدل الخارج من النفش انثناؤه انما 
هنو على ما فى الئفس ٠‏ 

زقال: اسطوطالن 5 الل هان ل ازى 
فالطبیعی هو الذی لیس يمکن آن يكون بنوع آخر کالنار التى تحرق 
ههنا وبفارس ۰ والناموسی يظن به آنه مختلف ولیس الأمر كما يظن 
فان الأختلاف فى الناموسى انما يقع من تحريف متاول آو غلط مستنبط 
وذئك ان الناموس 'كلى كل وليس يمكن آن يقال قى بعض الأشسياء 
بکل.. صحیح ۰ 
اقول فى كيفية ا)ماثطة““ : 

. فال ارسطوطاليس : يجب غى قسمة E‏ والأموال والأخذ 


(6۸) اأضافة جائبية فی م 0 
)%۹( اضافة جانبية فی م + 
)0°( یعرض العامرى . هنا لا قدمه أرسطاو تحت عثوان 
« ء العدالة التوزيعية توسط نسبى الفذرة السادسة من المقالة الخامسة < 
e,‏ 


والاعطاء آن تكون الماثلة غه على قدر المناسية والمناسية آقل ما تکون 
فى أربعة وذلك بين فى النفصلة خانه ينبغى أن تكون نسبة انخفاف 
الى البيت كنسبة البنآ الى الاسكاف قال واما ى المتصلة فقد يشتبه 
الأمر فيظن أنه يتم بثلائة وليس الأمر على ما/ريظن من أجل نها 
تستعمل الواحد مرتين خمثال ذلك كما أن الألف الى الباء كذاك الباء 
ای الجيم فان جار أآحد وجب على السائس آن ينتزع منه الأزيادة 
لان السائس هو حاغظ للمساواة ویجب مع ذلك أن يعاقبه الا آن 
يكون انما جار بغي ارادة ٠‏ قال واما خى الجراح فانه انما ينظر الى 
ا"ماثلة فقط ولا ينظز فيه الى الناسبة قال وقد كان « اذا متيس » 
يقول : يجب آن يعتبر فيه الناسبة کان يقول. ان جرح وهو رئيس 
لم يجرح الا أن يكون المجروح ريسا قال وكذلك آن قطع عضوا 
وکان یقول وان جرح من لیس برئیس رئیسا فلیس ینبغی آن یجرح فقط 
بل آن يعذب مع ذلك ء قال وما قاله « اذا ميقس » هذا ليس 
بصواب عندنا + 


الهداىة والارئ اد١۷٠“ ٠‏ 


= حيث 'يذكر أن اا“واة فى تين والعا:ل ف أزبعة ء فالعادر أقل 
ما يكون هى أربعة ١٠ء٠‏ فالعدل اذن شىء مناسب فان الشىء التناسب 
لیس هو خاصا لعدد خاس ٤»‏ بل نوع کلٰی العدد ‏ لأن امنا بة مساواة 
كلية ء.وتكون فى آربعة قل ما تكون ء فآما اأنفصلة انها تكون فى أربعة 
خبين ء والتحاة أيضا كذلك من آجل آنا تست مل -الواجد مرثين : كما 
أن الألف الى الباء خذلك الباء الى الجيم : قلق قيا الباء مرتين تكون 
المناسيات آريعة ء 

)٥۱(‏ قبل نهاية القسم الثالث بعشر. صفحات انهى العامرى الجزء 
الأول ص ۸۱ من کتابه الذی قى.مه الى قسمين وبالتالى يقع أغاى القسم 
الثالث ف الجزء الأول ولا ندری آی مدر هذه الشسمة ء وقد ھار 
ميتوفى لذلك فى عنوان بارز فى نهاية الجزء ء 

اف 


جسم الله الرحمن الرحيم “١‏ 
بماذا”" يجب أن تكون مجازاة ابتدىء بالاحسان : 


قال ارسطوطالیس : وقد ینبغی آن يفحص بماذا یجب آن تکون 
المجازاة بالنوع الذى بيد به المحسن آو بها يطمع فيه ٠‏ ومن البين 
آنه اذا م يصل الى ابادی ما یجب آن یکون شبیها عنده فی البدی(“ 
لم یکن کالننى اذا قوبل بالغنى لائه لم يكن مراد المغنى ذلك بل 
المال ء قال وآقول آن اإكافآة يجب أن تكون على قدر ما أنتفع يه 
هن آحہ ن بمقدار ما آصيب منه وبالزيادة عليه بل آكثر ء قال وأقول 
ان المعطى كالآمر وانه ليس يمكن فى كل شىء اقامة المكاخأة ء٠‏ قال 
ويجب آن يقر بالمعروف من لا يقدر على الكاغاة ٠‏ 
فى الأفضال ما هو : 

قال ارسطوطاليس : الافضال فوق العدل بسبب الجميل والمفضل 
هو الذى يزيد فى العطية على الواجب وبيتدىء بما ليس بواجب ويفعك 
ما يفعل لينتفع به ذاك لا هو ولذلك يعطى من لا يقدر على المجازاة /٠‏ 
تفصبل' آلجنايات : فان منها ما هو اساءة وشرية › ومنها ما هو 
اساءة وليس بشرية »› وان منها ما هو خطا وليس باساءة ولا شرية : 

قال آرسظوطاليس : الظلم والشرية ما كان عن اختيار عن الفأعل 
قال وما كان يعلم مسببه ولم بكن ذلك عن اختيار ومن الفاعل وذلك 
بأن يكون لعْضب أو شوة فانه خبث واساءة وليس بشرية وما كان 
اسیو آو غلط قلت آو اكراه فانه ليس باساءة ولا شرية ولا خبث 


(۲) بداية الجرء الاثنى من الكتقاب ء 
(۳) بما ذی فی م * 
)٥٤(‏ بالندى فى الأمصل ء٠‏ 
٥(‏ ) کا نی شئ الأصل + 
)٠٦(‏ بالغنا فى الأصل ٠‏ 
۷ه ) خلت فی م ء۰ 
TY‏ 


ولا ظام لكنه خلا ومذ رة » تقال وآقول اللوم هو الذى لحقته اضرة 
من آخر بارادة والمخرور هو الذى لحقته المضرة من آخر من غير أرادة 
منه ء قال وذلك بآن يكون مرها أو غير عالم بما يفعل ٠‏ 

تفصيل : ما تلزم المقوبة فيه من الجنايات مما لا تلزم فيه العقوبة : 


قال ارسطوطاليس : ان العقوبة لا يجب فيا رفيما) ° لا يكون 
بارادة وذلك مثل أن يأخذ آخذه بيده فیضرب/بها غیړه ء قال ووجه 
إخر مما لا یکون بارادة وهو ان لا یعلم ن یضرب آو بآی شىء يضرب 
أو آنه مال الفعل وذلك بأن يطعن وهو يظن ائه لم يطعن وجميع ما 
يفعل لكان آغة عارضة فى عخب أو سيو أو شكر ففيه العقوبة 
لانها ارادية وذلك انه لم يذهب على فاعلیتها ن يضرب أو بآى شىء 
یضرب ولا آى فعل يفعل ٠‏ قال وأصحاب النواميس لا يعذرون السكران 
لانه سبب آفته وهذه الآمات اعنى الغضب والشهوة والسكر يزيد 
عن الاختيار .لا عن الارادة غالذى يذهب عن هؤلاء معرغة المختار 
لا معرغة اراد ٠‏ قال وجهل الانسان بما- هو آمر ليس يكون علة 
لا ارادة لكن علة الرداءة ومن‌الحال أن يقالبآن هذه ليست بارادته وأكثر 
أفعال الناس انما تكن من غب وشهوة ٠‏ قال وأيضا فمن النكز 
آن يقال بان غضبنا آو شسيوتنا تحرجنا عن الارادة وقد يجب فى بخ 
الأشياء أن نعْضب وفى بعضها آن نشتهى ٠‏ 


الأفعال المختلطة من الارادة ومن لا ارادة ايها تكون ارادية أو لا 
ارادية : ,/ 

قال أرسطوطاليس : الأف آل المخثلطة من الارادة ومن لا ارادة 
بالارادية آشبه وذلك آن هذه الأفعال وقت مأ تفعل ارادية والبدء١*‏ 
فيها الى الفاعل وهذه مثل ما يفعل لخوف القتل أو من أجل ما 
لا يصير على مثله ومثل طرح الأموال فى البحر مخاغة الغرق وهذه 


)٥۸(‏ اضافة ء 
)0۹( وال دو فى الأصسل ء٠‏ 
iy‏ 


تشبه ما تكون بغير ارادة لأن فاعلها انما يفعلها من آجل المخاغة 
وربما لم يصاح أن يعذر اذا كانت الأشياء التى قد فعلت عظيمة ء ومن 
العسران يفصل أى الأشياء ینبغی آن يعذر وایا لا ينبغى أن يعذر 
فان التى تتخوف, منها مؤذية والتى يحمل عليها قبيحة ء 


فى الطة التى من آجاها يحكم الجور بالعظم ٠‏ 


قان ارسطوطاليس : الجور انما يكون عظيما بوجهين أحدهما عظم 
الضرر والآخر عظم الشر قال وعظم الشر يكون بوجوه أحدها أن 
پکون- فما تعظم حرمته مشل. آن يسلب كسوة بيوت الله آو بغعل 
ما حخف منفعة ويعظم شرره مثل النبش عن الموتى وأخذ أكانيم 
أو يكون آول من فعل ذلك آو يكون/قد غعل ذلك الفعل بعينه مرارا 
آو يكون انما غعل ذلك من بعد العهود والايمان آو يكون قد فعل 
اساءة الى من آحسن اليه والظلم فی غار الکتوب آعظم ۰ قال 
واللصوص وقطاع االطريق والقامرون كنار وظلمة ء قال والظلمة 
وآهل الشر هم كفار آيضا“ . 


فى الأسباب الباعثة على الجور : 

قال ار طوطاليس : الجائرون انما يجورون حین آنه لا يمسم 
الغرم والقصسامس البته آو يكون ما ياحقهم أقل من النفعة ويقع أمم 
هذا الخلن لعلل احدها آن يكونوا مياسير أو ذى حماية أو سلطان 
أو اخوان أمثال هؤلاء أو من التصلة بهم أو يقدروا حمايتهم ليم 
سالرشوة قال ويجور الانسان لا لينفع نفسه لكن ليلحق ا لمضرة بمن 
تفل تة ت ب وتقون :ذلك آهل لنت نال هه ان ل ال اهران 
منه آو من جهته أو یظن آنه لیس یجور ان کان من يغعل به قد 
يفعل بالناس مثله ۰ 


)٦۰(‏ غریب آن یصدر هذا عن ارہ طوا فهو آقرب الى حديث 
الرجل المتدين أو الواعظ . 


Yé 


فی الأاسباب الدالة على الجور : 


قال آرسطوطالیس : الجائر کثيرا ما يجور على من تعْفب علبه 
الحياء وكثيرا ما يجور على من يحتمل الظلم وربما جار على من يعرف 
بالتعرض وطلب الشر وعلى الذين تشناهم القضاة والحكام وعلى 
االذين يشناهم أصدقاء القضاه والحكام ٠‏ قال وٿد يجور من بظن 
أنه لا ينتصف منه لانه يخفى آمره ومن هذا الضرب بكون جور 
الذ عيف ومن لا مقدرة له على القوى لانه يطمع فى أن يخفض آمره 
من تنبل آنه لا يظن به ذاك ۰ 
ابانة شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم امضرة به 
على طريقة الجدل : 

قال أغلاطون غى كتاب السياسة" قال من مدح الجور العدل 
ضار بالعادل وانما ينفع غيره ٠‏ وآما الجور فنافع للجائر لذلك ما يميل 
الكل اليه بالطبع ٠‏ وقال وان العدل ام يوضع بسبب آنه خير بذاته 
لكن بسبب آنه خير ضعف من/احته الجور قال وأكثر من يمدح العدل 
انما يمدحه خديعة وسخرية قال وقال من مدح العدل ء هو اما للانسان 
خى الدنيا والآخرة وهو النعش للأمل والمتوى للرجاء والثقة عند 
الشدائد قال وهو النافع لانه به تدوم كل شركة ومعاملة وأكثر ما يميل 
الية الانسان بطيعه ضار ۰ وأما النافع (هو) ۲)۳ ما مال اليه بعتله 
ولذلك قيل خالف هواك تسلم ٠‏ قال وتال المادح للجور العدل هو 
الأمر الناغع ن هو آقهر والعادل هو الذى يلتزم سنة من هو أقهر 
وذلك ان كل قاهر فلابد من أن يضع لنفسه ما هو أنفع له والجور هو 
تعدى تلك السنة ومخالفتها ولذلك يلحق الجائرين العذاب ء قال المحتج 
للعدل آرآیت آنه وضع ما یظن انه نافع وليس بنافع آيازم الأضعف آن 
يطيع النة فان لزم فليس حد العدل انه التاغع أن هو أقهر ٠‏ 

)٩۱(‏ بقل بدوی هذه الفقرة وما بلییا فی کتابه افلاطون خى 
الاسلام س ٠١١‏ وما بعدها ويحدد موقعها فى كثاب السياسة 
ص ٠٤٠٤١ ۳٤۳‏ وسار القالة الأولى ٠‏ 

0 


قال ونقول أيضا ان كان العدل/صناعة فانه يازم آن يطلب ما هو أنفم 
ان هو آذل وآضعف لا ما هو آنفع ن هو آقهر وذلك ان موضوع كل 
صناعة انما هو لنفعة المصنوع لا لنفعة الصانع غان الطب لم يوضع 
اتفعة الطبيب لكن )نفعة العليك والرعى لم يوضع لنفعة الراعى أكن 
من أجل الرعى وكذاك هذا ى الرياضة وغى كل صناعة غان قال 
قائل بان الراعى انما يرعى بسبب الأجرة قليل آخذ الأجرة لم يقع 
الراعى نحو صناعته لكن من صناعة آخرى ء 

قال وایضا غانه ان کان هذا السائس انما پسوس بسب ما پأخذ 
من الأجرة فانه کالأجیر فما يعمله واکراء الائسان نفسه خسة ونذالة 
قال وان الفاضل لا يتولى الرئاسة لسبب مال أو كرامة لكن للضرورة 
ولذلك قيل بان الدنية الغاضلة بشرف ارتفع فيها خقال بسبب امتناع 
أهلها من التقبل بالرئاسة ء خقال المادح للجور وانما أمدح ,من 
انجور جور الجائر الكامل فى جوره وذلك هو المتغلب: فان المتغلب على 
الكل يآمن العقوبة والمذمة ٠‏ 

قال : فان قيل بانه لم يكن المظلومين"/آن ينالوا بالعقوبة 
[ ویجابهوه ] بالمذمة فان آحوالهم معه آن پلسناوه وپبغضوه وینکبوه 
غیما بینهم وینتقصوه » قال : وأیضا فانه ان لم یاحقه وبال جوره فی 
الدنيا فسيلحقه فى الآخرة فانا نقول فى جواب ذلك ان الجاثر 
الكامل هو الذى يمكنه أن يأتى ءلى الجور على صسورة 
العمدل حتى لا يشعر به احد وذلك لأنه يتزى بزى آهل الفضيلة 
ويجىء من خلفه مكر يغلب ء والصانع الكامل هو الذى يشعر بما يكون 
ممکنا فی صناعته وبما لا یکون ممکنا فیروم المکن ویحید عما لا یمکن ۰ 


(۳) نحو فی م والتمحیح من بدوی ص ٠٥۲‏ ۰ 

(6( يسحح بدوی' العبارة هكذاأ «” ۰+ ولذلك سل :هھ الدينة 
الفاضلة تكون غاهلة لشرف ارتفع فيا ؟ خقال > لا » بل لسبب امتناع 
آهلها من التقبل بالرئاسة » هھ ١‏ ص ٠٠١۳‏ ء 

٠ المظلومین فی م‎ )٠٥( 

)١‏ ویجبهوه فی م ء 

۳ 


وآیضا غانه ان آخطاً قد یمکنه آن یتلاتی خطاه وان یلح ۰ 
وأیضا غانه قد یمکنه آن یستعین على تزیا آمره لقوم يشتمل بم من 
المت بهین بالبالغین حتی یمدحوه ویبرگره مما رمی به وأما آمر الآخرة 
فاته یضلهه بالقرابین وباله.دقات فی حیاته وبالوصایا من بعد موته ۰ 
قال والجائز. اذا كان على هذه الحال فانه بتعجل المثفعة واللذة وحسن 
العيش فى الدنيا والآخرة ء- 

قال :/واما العادل الكامل فانه لا يجب أن يظن انه عادل غسينطق 
به آنه جائز واذا كان على هذا فانه حظ العاجل من حسن الحال ورغد 
العيش ولحقته المذمة من قبل أنه يظن به أنه جائر وريما نالته العقوبة ء 
قال ٭ والجائز أن تابع الناس لم يطمعوا فيه وان أراد مواصلتهم 
رغېوا فيه غهو پتزوج بمن شاء ویزوج بناته وبئیه غيمن شاء ۰ 

قال : واما العادل غاته آن تابع الناس ذهبت حقوقه وان آراد 
احد طللمه دیسر ذلك عليه لأته ١‏ بحب الخصومة والائتے۔اف وان آراد 
امواصلة لم برغب فية فهو لا يجد الرضا من الزوجات لنفسه ولبنيه 
ولا من الأزواج لبناته وان تولى عملا من الأعمال أبغْضه آقرباؤه وأصحابه 
وأهلا عمله وذلك لأنه لا يرفق أقرباءء ولا ينفع أصحابه ويمنع اهل 
عمله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه م قال : وان الجاثز فى كل هذه 
المعانى على ضد هذه الحال » قال : وكذلك نقول بان العدل شلامة 
ناحية وحسن خلق ؤبان الجود جودة قضية وقوة رأى ٠‏ 


قال. المحتج للعمدل : اخبرنى عن الجائر الكامل أيمنع نفس 
انسارق/من آن یسرق والکابر على آموال الناس من آن یکابر والزائی 
من آن یزنی ١‏ قال وکیف لا م قال ازم من هذا آن یکون ضعيف 
الرأى ذميم الغظنة فان العالم بكل صنعة لا يمنع مما بوبه صناعته : 
قال وأخبرنى عن الجائر الكامل هل يمكنه أن يستديم جوره بغير العدل» 
قال: وكيف لا » قال من قبل انه اذا جار احتاج الى معاون له وأتصار 


)1۷( فاا خی الل ٠‏ 
0Y‏ 


وان لم یعطهم ما يریدون لم يثبتوا معه ولم یعینوه والسبب فی 
ذلك ان الجور بورث التباثا وشقاقا ونقصا وقتالا واما العدل فانه 
یگسب آهله الفة ومحبة وساما وسلما قال واما قول من يقول يان 
الجائر یمکنه آن بابس آمره ویستر جوره فانه قول لا حاصل له وظن 
لا قوام له وذلك انه لیس يجوز آن يذهب علې احد ما یلحقه خی نفسه 
آو ولده آو آهله آو اخوانه أو جبرانه وما کان عدا عن الانسان فانه 
لن يخفى اذا كثر وان ذهب على الناس غلن يذهب على الله وعلى 
آولیائه واما ما یتقرب به فانه یجب آن یکون من آطیب ما له ومما یرضاه 
الله غان الله لا يرضى بالخبيث الذى هو وحش وقذر »› وا/بالذى 
هو مثسخط فيه على أخذه ء قال ویعد فآی صدقه وقربان مما لا یملکه 
امتقرب به ولکنه یکون لعیره ۰ 

أبانة صفة الجور وخ خسته بصفة حال الجاثر : 


قال آفلاطون : الجاثز شقى ومرجوم وغقير ومهين وجاهل أحمق 
وان ظن به انه سعید ومغبوط وغنی عزیز وكيس بصير وذلك لأن 
الشرور"“ داهية عليه وجميع الخيرات مثل الناغع والأموال 
والصحة والجمال والقوة والملاحة ولطف الحواس وذكاء .الطبع غير 
نافعة له بل ضارة من قبل انها الآلات والأسباب للفسق والشره 
وللتخليط والسرف على نفسه وبدنه ولفساد دنياه وأخرته ولذلك يکون 
عیشه عيش اسقام وآلام وان ظن به انه صحیح وعاقل انه لا یکون 
على ما يظن به والشره يولد الداء فى البدن ويورث الغباوة ويؤدى 
الى النيان والحماقة وكثيرا ما يؤدى الى الأمراض الزمنة وربما بادر 
ہالانس.ان الى ااوت ء وآیضا فانه لا يصفو له عیشی لا يلحقه من خوفه 
العاجل وما يتردد فى نفسه من خوف اللآجل لأنه لا يآمن / من أسأءة 
الهم وحق له آن لا يأمنهم ولا ينبغى له أن يأمن من أحسن اليم 
لأنه انما يحسن الى من يعاونه على الشر وليس يعاونه على الشر 
الا الشرير الخبيث وآمثال «ؤلاء يغتنمون"" الوثوب عليه متى قدروا 


A 


لى ذلك ٠‏ قال وهو وان لم يؤمن بآمر الآخرة فلابد من آن يلحقه 
الخوف منه ما يجرى على سمعه من آهواله ولا يخطر على قلبه 
من ذکره ولا سیما آن مرض آو كبر + 

قال : واما غق خلآنه لا يستغنى بما يملك ويفتقر ابدا الىما لا يملك 
قال وهو من آچل هذا پتقطع بالحسرات اذ کانت شهواته لا تقف 
ولیس پنال کل ما یشتهی + قال واما مهین غلانه بسبب شرهه يحتاج 
آن یتعبد ان کان عساه لا یرضی بان يکون بدا له ۰ وآيضا فمن 
أجل أئه لا كرامة له لأن الكرامة انما تكون بسبب الفضيلة وليست له 
فضيلة وان آکرم فانما یکرم للمخاغة + 

وأما حمق فلما قلنا ولشىء آخر وهو أنه بأخذ بالعنف والقهر 
والضرب والشتم ما ليس له ثم يدفعو الى من لا پستحقه لينجو به 
من عذاب الله ولو انه رده على من یستحقه لعساه ينجو من عذاب اله 
انه قطسع عند الأخذ آکبادهم / وتتاول بالضرب أبشارهم وانتيك 
أعراضهم ء وآفول فى الجملة بان الحياة شر للجائر من الموت وان الوت 
خير له من الحياة ٠‏ 

وقال آفلاطون : الجائر لشرهه مخرب لنغسه ولبدنه ولبيته ولسائر 
النفوس والأبدان والبيوت ٠‏ 
أبانة فضيلة العدل بصنعة حال المادل : 

قال أفلاطون : قال المادح العدل العادل هو السعيد المغبوط 
فى الدنيا وهو الفائز برضوان الله خى الآخرة خانه قد أقتنى لنفسه 
الخيرات الشريفة باقتنائه الفضائل وأزال الشرور الضارة بائسلاخه 
من الرذائل قال وذلك لأنه ليس يمكن الشره ولا الجبان ولا الجاهل 
آن یکون عدلا فلابد من آن يكون العادل عفيغا نجدا حكيما » ٠#‏ 


)٩۹(‏ يتغنمون فى الأصل ء 
)#( هذا هو موقف آغلاطون غی الكتاب الأول من كتاب 
ر السياسة ) ص ٠١١‏ العروف بجميورية آغلاطون حين يتحدث عن 
العدالة والعادل وان العادل س عبد ء 
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قال وانه لابد من أن يستهر آمره اذا دام عليه واذا انسڌهر 
آمره خزع الناس الى ریاسته وولایته فعقدو! له الولاية على آنفسهم . 
طوعا وأسوة فسینتظم له آمره فى خيرات العاجل فيتمكن ما شسساء . 
ويتزوج ممن شساء ویزوج بناته وبنیه ممن شاء وان وقع خى/بلية 
مرض أو فقر آو بلية أو محنة فسيؤول آمره الى ما يعبط بة لأن الله 
تعالی هو التولی لأمره ولآمر جمیع من یکون خی مرضاته وکیف پجوز 
أن يخذله وهو مفتقر الى الله خی فعله مطیع له فی آمرها("“ » 
ذکر آشیاء چاءت فى العدل عن النبى صلى الله إعليه وأصجابه : 

روی عن عمر بن الخطاب ائه قال قال رسول الله صلى الله عليه 
أفضل عباد الله عند الله منزلة أمام عادل رفيق » وشر عباد الله منزله 
امام جائر اخرق + [ وعن ]۱ عمر قال رسول الله صلى الله عليه 
امقسطون على منابر من نور يوم القيامة ٠‏ 

وقال الأوزاءی : روى عن رسول الله صلى الله عليه غى تفسير 
قول الله تعالى ياداود انا جعلناك خليغة فى الأرض فلا تتبع اليوى 
فيخلك عن سبيل الله ء قال يتول اياك أن تريد في نفسك اذا تافدم 

وکان عمر بن الخطاب بقول العی ان كنت تعلم اذا چاس الخصمان 
بین یدی انی ابالی على من مال الحق فلا تمهلنى/رطرفة عين ٠‏ 

وروی الأعمش عن حبیب بن بى ثابت عن زاذان دهقان السالحين 
وسکوت وکیله اليه فزجرنی ٩'۲‏ وصاح على فخرجت الى امدينة الى 
عمر بن الخطاب متظلما فلما وردت المدينة جئت باه فاذا بغلام فقال لى 


(*۷) نهایة اسنشاد بدوي فی کاب ۵ آفلادلون فی الاسام ¢ 
کں ٥٥١‏ س ۷٥ا‏ 


۰ وېن څی م‎ )۷۱١( 
٠ فزبرتی فى الأصل‎ )۷۲( 


Ye 


آملی آم ذمی ء قلت ذمی قال : ما تريد . قلت أمير الؤمنين . خقال 
ادخل فدخلت غاذا بنسیخ جالس على کساء قطوانی وعلیه جبه صوف 
فأخذ صحيغة وكتب ؛ 

بسم الله الرحمن الرحيم من عمر آمير الؤمنين الى سعد بن ملك 
سام عليك فانی أحمد ك 
جاعنی زادان وذکر لى قصته خاذا جاءكڭ کنابی ونغار ت فيه قم قائما 
حتی تنصفه من نفسك والا فاقبل الى راجلا ٠‏ فلما وضعت الكتاب خى 
يده وقعت عليه الاغك"" ولا ترآه قام قائما وقال ارضى لك قلت 
لا حاجة لی خی آرضك ولکنی آرید آن تنصغنی من نفسك ء قال فما /جاس 
حتی انصفنی وآرضانی ۰ 

وروی ان عمر بن الخطاب قام خطبيا فى الناس فقال اثى اما 
E‏ 
فلیقم فانی منصفه ۰ 

فقال عمرو بن العاص انك يا أمي لاؤمنين ان فتحت هذا الباب 
على عملك كثر الشغل عليك خقال دعنا من هذا" فوالله لأسوين 
بين الناس وكيف لا أفعل وقد اقص رسول الله صلى الله عليه من 
O O O‏ 
البيت للصلاة والطواف تال له خل عن زمام الثاقة فانك ستدرك 
i CTV‏ 


Es 


ر٣۷)‏ الاخطل فى الأصل ٠‏ 
)۷٤(‏ ذى غى الأمل ٠‏ 


۷۱ 


فعليه لعنة الله ٠‏ فال رسول الله صلى عليه من مشى مع ظالم وهو 
يعلم انه ظالم فقد خرج من الاسلام . 

وقاأت عاتشة أن امرآة من بنی مخزوم سرقت فأمر. /النبى عليه . 
السلا م بقطعها فسألت بنو مخزوم أسامة أن ال :سول الله كل 
اله ای ا قاد قعل دقر ذلك ارون الله صلى الله عليه فقال 
رسول اثله عليه السلام والله لو كانت فاطمة بنت محمد لقطعتها انما 
هلك ينو اسرائیل باقامتەم العدل على الضيف وتجاوز هم عن الشريف ء 

وروی ان ااا دعا الأوزاعى فلما جاءه قال له ما أردت 
يا أمير الؤمنين فى استحضارى خقال لأخذ عنك فقال ان لا تجهل 
ما تسمع قال وکیف آجهل اذا سمعت فقال بأن لا تعمل به غانی سمعت 
مکحولا یقول حدثنی بشر بن عطي قال : سممت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يقول انما عبد جاعءته موءظة من الله فى دينه فانها نعمة 
من الله ساقها اليه آن آعمل بیا وآن لم يعمل كانت حجته من الله عايه 
ليزداد دائما خيزداد الله عليه سخطا ثم قال لا تكره الحق ياآمة ا مؤمتين 
وان خان عليك واعلم بان من کره الحق فتد کره الله خان الله هو 
الحق ۰ ثم قال وروی بان الله تعالی آوحی الى داود ء یا داود انی 
ما بعثت نبيا الا جعلته من قبل داعيا ليعلموا/الرعاية ويرخقوا فى 
السياسة فيجبروا الكسير وينظروا الهزيل ٠‏ 

وقال رول الله صلى الله عليه اتقو دعوة الظلوم فانها ثسرى 
الى الظالم بالليل ء 

وقال حذيفة قال رسول الله صلی الله عليه انه سيكونون عليكم 
امراء یظلمون ویکذبون فمن أعانهم على ظلمهم وصدقهم بکذبهم خایس 
منى ولست منه4 ء 

وقال ان المسيب لا تملؤوا آعينكم من آئمة الجور واعوانيم 1 
بانكار من قلوبكم عليهم للا تحبط آعمالكم . 

وقال على للاشستر اياك والظام فان الظطالم رهين علاك خى 
الدنيا والآخرة ء 


VY 


من يفيه السباسة الحيلة فى أجترار الناس الي الألفة ؛ 

قال آغلالون ألو اجب على الاك أن یصرف E‏ الى ايفاع 
الإلفة والموافقة خيما بين أهل المدينة ء فان كل مدينة لا محبه بين 
اهلها ولا وفاق فانه لا نور خیها ولا نظام ولا ثبات لها ولا قوام ۰ 
قال ولاألفة آسيب وللغرقة آسياب خأقوى أسباب الألفه المعاشره : 
ومن المعاشرة الاجتماع على طعام وعلى النادمة والسبب الثاني الناذخحه 
والرغبة فى/رطلب النسل والأولاد ٠‏ والسبب الثالث البر واللاطفة ء 

قال : وأسباب الفرقة الاختلاف فى المذاهب والجادلة والمناثرة 
باال والخاخرة والعصبية من جهة تفضل الحال والرچال ء 

قال : والأصل فی الألغة رفع اليمن وايقاع المشاركة وذَلْك آن 
البلاء وااغد.اد وانما يقع من الاختصاص والانغراد بالطوبى والعبطه 
فالواجب آن يضع فى نفس كل واحد من آهل المدينة انه ليس لاحد أن 
یقصر عنایته أو ماله على آهله وولده بل الواجب آن یکون ما فی يد 
کل واحد لاکخر متی احتاج اليه فی نفسه آو آهله آو ولده آهاا للاخر 
ووالدیه حتی یجبر خلتوم وفاقتهم ویتوم باودهم ویهتم بشانیم ۰ 
وینبغی آن يمنع آشد من ان قول قائل هذا لى وهذا لك ء 

قال : وقد يجب ما قلنا ان بشترك آهل المدينة فى الآمور 
الاضطرارية وفى الأمور النافعة حتى يصيروا كيدن واحد فان ألم 
الوأحد منه تام لاخر وعلی مثال الأعضاء والبدن فان الأصبع الو أحدة 
أن تالت لها جملة اليدن ء والحسد داء عظيم رفیجب آن يجتال فیرخعه+. 

تقال وليس يمكن آن يكون مؤازرة“ ونصرة عند المحاربة من 
غير آن يكونوا آص.دقاء ومحبين بعفهم البعض ولیس يمکن آن يكونوا 
آصدقاء من غير أن يکونوا عدولا + 

قال والحيلة فى منع وتقوع الأختلاف فى الذاهب أن لا يترك 
الناس بان يزولوا عن ظاهر السنة ينوع من التأويل وان يجعل على 

(۷) موازرة فى الأصل ء٠‏ 


VY 
ب الیامري.)‎ 1۸ ( 


من تأول تأویلا مستکرها نوعا عن العقوبة فان لم يرتدع نفاه من 
البلد من قبل آن يفسد غیره وان لم پر نفیه حېسه قال وال نة 
اذا قوی آمرها فی النفنوس انقطءت الأطماع عنہأ وغن رها 
ومڪالفتها او ترکها ء 
تقال وان السئة أذا قويت قهرت الشوة الا ترى أن الانسان ليس 
يتوق الى جماع والديه والى جماع ابنته أو اخته لتحريم السنة وذلك 
كن فى غاية الصسن ونهاية اللاحة ؛ 
وقال آفلاطون انأدب اسان کی ف وان ر ات 
يعصل له خير عمله ویأمن من نره ٭ تال حب الثروة يحمل على طلب 
امال من غير وجوهه مثل الخيانة والحجود وا)كابرة والغضب/والسرقة 
وغيرها ويحمل أيضا على منعه من وجهه وآحسن آحوال المحب للثروة 
آن ی.. ہیر تاجرا أو محة_غا آو حراثا ء وان الذى يحب الثروة لا يمتعض 
من القبيح ومن ااذميم اذا حصل له الربح وذ.ك نقول بان الفشضسل 
لا يجوز آن پکون ٤‏ غنيا ون العنی خسیس وشریر ولك من تنبل آن الغنى 
لا کون له خیرات البدن ولا خيرات و لافناگه زمازه وصرفه همته 
فى جمع امال ء ۰ 
ال : والمنافة تولد المعاندة واللاجة » والملاجة والمعاندة يولدان 
التتاغض-و التباين و يۆدى "الى التجاذب وا `ويۇدى ذلك 
الى البوار والهلاك . 


ذكر ألاهة الت تمرض .على .السياسة ولا يمكن الاحتراز منها : 


کان آفلاطون با يشن ااا الى الور وال 

بو السن : والضرورة حى الاتفاقات الواقعة « وكان يتسب بعضها. 
ال السياسة وقال جماعة آهل الفلسفة الضرورة هى الاتفاق وهى 
البخت وهى ال ياسة وهى فاعلة الكل به كان ما كان وبه يكون ما يكون 
وبه هو ما هو ۰ ۰ 


YE 


وقال/آغلاطون : البخت نطق عقلی [ سار فی جوهر ا الكل 0 
وقال بعضهم البخت قوه ة روحانية وهو نطق عقلی وهو الذى بنځذ فی 
جوهر الكل وهو اسم الاثيرى الذى هو زرع الكل ٠‏ 


وقول البخت هو القسمة التى"“ سبتت من الله لخلقه وهو 
القدر الذى جرى به القلم وجف عليه ٠‏ 


وقال آغلاطون فى النواميس : الاتفاقاتة والبخوت هى الناهية 
الا مرة فى كل وقت وهى الغيرة للأحوال فانها اذا وردت بحرب لم 
يمكنا أن نتمسك بالسام واذا وردت بالأمراض لم يمتنا ان نتمدك 
بالصحة وربما وقع الوباء امرض وربما وتقع الوباء اميت وربما وشقع 
الجرب الهلك ء 

قال آفلاطون : آقول ان آمور البشرية آكثرها بخوت › على البخت 
يجرى آمر اللإحة وآمر الطب والفلاحة والتجارة والفساد والاضطراب 
فالصلاح والاستقامة انما تجرى على البخوظ ء قال وأقول بان !لله 
جل وعز هو الذى يجرى الأمور كلها ومن الله تكون الاتفاقات والبخوتء. 


وقال أرسطو :/[ انما يقع ما يقع من الفساد بالبخوت النحسة 
وبالاتفاقات ]“ ومال"" الاستحالات الكثيرة وبالاتفاقات السيئة ٠‏ 


قال ونقول بانها لا تضر الفاضل لأنه يعمل فى كل حال يس.تقبله 
بما پوجبه الرآی فيه خي وقته ۰ 


(۷۹) غير مقرؤه ونصفها غير مكتوب فى م والاضالة فی 
هامش جانبی ۰ 
)۷۷( الذى اة ڌ 


Vo 


وفأل سابور لابنه هرمز : أن التمست أن لا تحاول آمرا الأ تم 
على مشسيئتك وان لا تقصد عملا الا أدركت منه مرادك فقد عظم جهلك 
لتوقعك وطلبك ما لا سبيل اليه لك ولا لاحد غير الله خان الأمور أثما 
تجرى بالقادير والقادير ليست اليك ولكنه ينبغى اذا التوى عليك 
جانب من الأمر آو تمنع أن لا تترك ما استحملت لك منه ٠‏ تال : 
واعلم بان الدنا ربما أصیت بني حزم غى الرأى ولا خضل فى الدين 
فان أصبت فيها. حاجتك .وآنت مخطىء أو ادبرت عنك وآنت مص.یب 
فلا يحملنك ذلك على مجانية الصواب ومعاودة الخطاً ء 


FTW" 


الفصل الرانع 


أقسام الرتاسات واصناف المدن 


Converted by Tiff Combine 


القسم الرابع 
أقسمام الرئاسات وأصناف المدن١‏ 


قال أبو اصن : الحمد لله الذى الذ بالحيوب وامتع به مرغما 
غه وأوحش باکروه وأمضی زاجرا نه ثم الحمد لله الذى خلق الدنيا 
بالحكمة البالغة البادرة وجعليأ مرآة للآخرة ومرقاة اليها لينتبه العاقل 
الحبوب ءءءءء " الآخرة بمعابة التى قد تعجلها ولحارة الآخرة 
بالكاره التى قد اأرامض منها وليعبر متعظ فیسع فی خلاص غر 
شکرا لن خلصه وسببا مته الى تخلیص تفسه فیما آمامه ۰ 


ثم الحمد لله الذی آعطی بما منع وآنس بما آوحش وآوعد بما کرہ 
حمدا ثابتا متزایدا وصلی الله على نبینا محمدا وآله وسلم کٹیرا . 

وبعد قان كتابنا هذا انما هو فى القسم الراب من كتابنا فى 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الانسائية » وئريد.آن نبين فيه أقسام 
الرياسات وعلل الفاسد“' منها ونذكر فيه أيضا أصناف المدن وصورها 
وآحوال هلها وبالاه نستعان فی کل آمورنا وایاه نسنهدی ۰٠‏ :/ 

القول فى اقسام اترئاسات 

الرئاسة اما آن تكون طبيعية م وآما [ أن تكون ]“ عرضية ء 
وقال انلاطون خی » النواميس € الرگاسات التی تکوں بالطبع آقسام : 
فمنها رياسة الآباء وانأمبات على الأولاد » ومنها رئاسة السادة على 
العبيد » ومنها رئاسة الرجال على الناء ومنها رئاسة ذوى النجدة 
على الضعفاء » ومنها رئاسة الفاضل على الناقص ء ومنها رثاسة العالم 


() بالفارسية خی م ایتدای قسم جهارم ازکتاب + 

(۲( العنوان من امحقق 6 الرياسات مکتویة بالياء » 

)٣(‏ ييدو ان بش الكلمات ساقطة رغم اتصال الكلام فى الأصلء 
(4) فى الأحل الغاسدة ء 

(°) اضافة ء 


4 


على الجاهل والعرضية [ هى]” ما تكون بالتغلب والحيلة ومنها أن 
يكون العبد حرا بظطبعه المضاد" ٠‏ وأقول ان جميع الرئاسات المضادة 
لما ذكرناها :رض.ية كرتاسة الأولاد على الآباء والأمهمات وكرئاى.ة 
الأحداث على ذوى الأسنان وكركاسة النساء على الرجال وكراسة 
انجیال على العلمماء ء٠‏ 

وقول من وجه خو ان الا اهلان كرون اة راا عا 
واما متوسطة وهى التى تكون لها نسبة الى الطرفين بالخاصية كرئاسة 
اأرجل على بدنه وعلى منزله والعامية [ الرثاسة على البدن ] كرئاسة 
املك ٠‏ ومنها أيضا/الرئاسة على المدينة بأسرها ٠‏ والمتوسطة الراسة 
على المحلة وعلى القرية ٠‏ 

ونقول من وجه آخر الرئاسة اما آن تكون شريفة واما خسية 
والرئاسة تشرف بوجوه احدها شرف الرئيس وفضله والآخر شرف 
الرؤوہ سين آو كثرتهم والثالث [ أن تكون جارية على الصواب > 
والصواب ]“ آن تکون نحو نفع المرؤوسين واستصلاحهم . 
والخسة يلحقها من الوجوه المتابلة للوجوه الموجبة للشرف وأخسها أن 
تكون همة الرئيس اجترار المثافع الى نفسه والاضرار با)رؤوسين ٠‏ 

فی اشام الرئاسات وزوالاتها من کلام ارسطو طالیس 

قال آرسطو طاليس : آنواع الهيئة المدنية ثلائة م قال وزءالاتها 
الى ثلاثة ء قال واعنى بزوالاثها فسادها ء قال غأولها الك وغرضه 
ما هو خیر ان یکون تحت ریاسته لأنه ذو كفاية هى جميع 'الخيرات 
وفاضل ء٠‏ قال وينتقل منه الى التغلب خان اللك الردىء يصير متغلبا 
وغرض التعلب ما هو خير لذاته فى جميع الأمور ٠‏ 

۰ اضافة‎ )٩( 

٠ اضافة‎ )۱۸( 

(۷) فی الأصل ال ادة ء 

(۸) مضاغة فی هامش جائبی فی م ۰ 

+ بتناول العامرى هنا آنواع الحكومات کما بعرضها لا آرسطو‎ (٩) 

YA: 


قال والثانية رياسة الأخيأر وغرضيم آن تكون/خيرات الأدينة 
مقسومة على الاتيهال والعدل ٠‏ قال وينتقل منهم الى رئاسة قليلين 
وهم الذين يجعلرن خيرات المدنية إو أكثرها لذواتهم ويريدون أن تكون 
الرئاة ابدا لأقوام بأعيانهم . 

قال والنوع الثالث رئاسة الكرامة . قال وتنتقل منها الى رئاسة 
العامة وهاتان متقارتبان ٠‏ وأقول التوع الثالث هو أن يصير الئاس 
لوصی فیقدم فی آول الأمر من له خضل یعنی تحرما وتكرما ثم بقع 
التضجر ورغبة كل واحد أن تكون الرگاسة له فتنتةل الى رئاسة العامة ء 

قال أرسطو ظاليس : وتشبه رئاسة الاك رئاسة الآباء على الأولاد 
لأن الآباء يريدون ما هو خير لائولاد ء واما التغلبية فتشبه رئاسة 
السسادة على العييد لأن السادة انما يريدون من العبيد ما هو خير 
للسادة لا العبيد ء قال وتشبه راسة الكرامة رئاسة الاخوة لأنهم 
متشابهون وانما يختلفون بالاسنان فقط ء قال والحبة انما تكون خى 
کل واحدة من هذه على قدر العدل والاحسان وليس فى رئاسة التطلبية 
شىء من/الحبة فان كان" ختليل لأن الأشياء التى يها شىء مشترك 
للرگيس والرۇوس ليس فيها محبة ٠‏ 
فی الأحوال التى تنقلب عليها الرئاسات من قول أفلاطون : 

قال أفلاطون : الأحوال التى تتقلب عليها الرئاسات خمسة ء 
واحدة منها صحيحة والباقى غاسدة » فالصحيحة رئاسة اللك وهى 
أولها ء وا لك هو المحب لاحكمة وغرضه اسعاد رعيته ء قال وان الف 
اذا لم يكن ذحبا خالصا ولكنه كان مختلطا بالتحاس أو الشبه أو الرصاص 
أو الفضة غانه ينتقل الى التجبر والتكبر لافراطه فى محبة الكرامة 
فاده ليس يطيق أن يمم ليره حالة يستحق بها الكرامة فهو يجتهد 
فی آن يغْض ممن يجب آن پعزه وآن يضع ممن يجب آن يرفعه و 


(*) کانت غی الأصل ٠‏ 


۲A۱ 


ذو الأخطار والفضل والأقدار ولذلك نسميه صاحب غلبة الاسراف »> 
قال ثم انه يتخبط الى الشره والدناءة فى الحرص على جمع الال ؛ 
قال غانه ما شىء آسرع استحالة من استحالة الرجل الشاب المحب 
للكرامة الى/محبة المال ء قال : وان المحب للمال ينسلخ من الفضائل 
كلها غيفرق العفة والنزاهة لحرصه ورغبته فى الجمع ويفارق النجدة 
لانحطاطه الى مهانة التملق والى خد.اسة الكاسب الرديئة « قال ويعدم 
الحكمة بواحدة لأنه لا يستعمل فكرته الا فى جمع امال ولا يستخدم 
تفه الغضبية الا فى جمع المال ء 

قال آبو الحسن : وقد يجوز آن تقم"“ هذه الاستحالات 
الواحد بعينه وقد يجوز آن تقع فى نشوء بعد نشوء ٭ تال : ثم ان 
انرئاسة تنتقل الى الجمع الكثير وغرضهم الحرية والخلاص من التعبد 
للمخة وللادة حي يفل كل واحد ما شاء و اشكى غين تغرف من 
زاجر: وآمر ٠‏ قال وسبب انتقا الرئاسة الى الجمع الكثير انه اذا 
احقد ذوئ الأحساب ومن له تبع بالتجبر عليهم ثم يسلبهم آمواليم 
صاروا حربا له فقتلوه غیله آو ختكا أو مجاهرة لأنه لا منعة له غاذا 
افتلوه رفضوا السنن كلها المكتوبة .وغير المكتوبة وسن كل واحد منهم 
لنفسه ما یشبهه ء قال وانهم فی آول مرهم یستطیبون حالهم ثم /ان 
المنا”"“ ينقلب سريعا الى الوحشة والكابة والحسرة والعاهة ويقع لهم 
ذلك بزوال الأمن ووقوع الخافة لتباغى بعضهم ءلى بعض حثى آن الآب 
يخاف ولده والسيد عبده والزوج زوجته ء قال ويعلمون حینئذ ان 
الرگاسة من الأشياء الجارية بالطبع الواجبة بالضرورة قال : ثم انه 
تنتقك عنهم الى المتغلب ء قال وذلك لأن كل واحد من الجميع اذا خاف 
على نفسه وآهله وماله ورآى انتشار الأمر وتزيد البلاء نشاوروا 
SS‏ يقلدوا واحدا على آنفسهم لانا قد 

قلنا مرارا الرئاسة من الأشسياء الواجبة بالضرورة ء 


۰ خی الإمل صاحیه وفی الهامشس ڏوو‎ )١( 
۰ یقع فی فى الآصل‎ (۱۲( 
٠ فى الأصل الهنا‎ )٠۳( 

YAY 


قال وان المتغلب فى أول آمره يجتهد فى ادراك الصلاح فى 
استدراك حسن الحال لهم والعلة فی ذاك ان قوته فی آول الأمر تکون 
والخدم عمل البعض له“ والبعض انفسه ثم لا يزال متزيدا من حظ 
نغسه الى آن يعمل فى الحرية التامة وذلك بآن يعمل جميع ما يعمله 
علی ما یشتھی لا على ما بعود بشىء من الصلاح عليهم غيصير حينئذ / 
مثغلبا وغرض التعلب فى الجملة ما هو خير لذاته وهو متلون لا يثبت 
على شىء واحد لأنه يحب آشساء كثيرة IES‏ الكرامة غيتجبر لذلك 
ویترفع ویتعظم ویحب امال فيشره لذلك ويجور ويظلم ويتشته باللوك 
مرة فيعدل » قال وهو شر الجميع وبه يكون خراب العماراث وارتغاع 
البركات وقلة الأموال وكثرة العبرات والزغرات # 
ذکر ! لسبب الولد للفساد : 


قال آفلاطون : السبب المولد لتنقل الدول ء أولاد الوك وذلك 
بان یکونوا متشبهین لا مشبهين وسبب كون هؤلاء التشبهين ترك اللوك 
رعاية حدود السنين وترخصمم فى العدول عنها وذلك بان لا يؤلدوا من 
السنية وهى ذات العقل والغطنة والخلق » لكن من غير السنية وهى 
التى لا فطنة لها ولا خاق اما بالجمال واللاحة فيتولد منهما شىء 
مختلط كما یتولد من الذهب والنحاس شىء ثالث لا يكون ذهبا ولا نحاسا 
وكما يتولد من الفضة والحديد شىء ثالث ولابد من آن يكون فى 
الطبع شىء طبع للت اليكين اللذين يكون منهما ء قال وآن المرأة/ 
انما تریی آولادها على طبعها وتلقنهم ما یکون فی نفسھا فتمدح 
الماك والعز؛ وتحببهما الى الصبى وتثلب الولد وتذم جميع أحواله 
وأخلاته غیصیر الولد حربا للوالد من قبل آن یحارب غیره ء شم آن 
تمكن من رگاسة فانظر ماذا يضع وآى شىء من السنن لا يعير ٠‏ 


٠ المقصود الاتباع‎ )٠٤( 

- )1°( فی الڈے۔ل لیم ۶ 

٠ فى الأصل لحب‎ )٠١( 
YA 


قال وسبب آخر وهو أن يجعل تربيته دلال وثربية اهمال ومن 
ینشا على هذا لا فلح ابدا وان صب فی اذنه ما صب وصور فی 
عينيه ما صور وذلك من قبل آن کون أضداد الخير قد تمكنت من نفسه 
ولهذا نقول بان آولاد آكثر اللوك غير متحبین وانه لا يهون تخليصمم 
الا فى النادر ء 

فی كيف بحدث الفساد 

قال أفلاطون : الفساد انما يقم شتا دحد شىء کالصلاح غانه 
انما يقع ييا بعد شىء ٠‏ قال وأول ما يقع من الفساد الرغبة فى 
الهزل مثل اللعب والمجون والبطالة ء قال ومتى جاء الهزل ذهب الجد ء 
قال ويتبع ذلك الميل الى الشهوة واللذة ٠‏ قال ثم آنه يرتفع نظام 
الصلاح ويقع الف.اد ختفشو الخيانة والكذب والحيلة والافتعال بسبب 
الرغية والمنفعة فى المال//رلاستيلاء سلطان الشهوة ولفرط اليل الى 
اللذة ء قال ثم أنه يتبع ذلك ارتفاع النصفة فى العاملة ويرتفع العدل 
من القسمة وتعدم النصيحة ى الدناعة ونفتقد الصحة فى العاشرة 
والصدق فى الخاطبة ء قال ويغلب التلبيس والغش والخيانة ويزول 
الأمن والثقة فان باع الانسان واشترى آو آودع أو شيل آمائة أو وديعة 
آو آخبر أو استخبر لم يكن على ثقة بل على خطر وغرر ء قال ويدرج 
ذلك مينى ارتفاع الحياة فى العيش ء وقال بعض الحكماء علامة 
الاقبال » اقبال الرآى وعلامة الادبار ادبار الرآى وعلامة اقبال الرآى 
توفر الناية غى الجد وعلامة ادبار الرأى استجلاء المزل ء 

قال أرسطو طاليس التغاب عبد بالحقيقة وان ظن به انه ملك لآن 
شهواته قد استعبدته وهواه قد ملکه ء قال وهو فقير بالحقيقة وان 
ظن به انه غنی‌لانه لایجتزی بما یناله ویطمع ابدا فی‌مال غیره لشرهه/ ۰ 

وقال وانه لا وغاء له ولا صديق لأن الشره قد تمكڻ منه فليس 
يمكنه لشرهه' آن يثبت على وخاء ولا عقد ولا عهد ء قال وهو السكران 

YA 


العموم والحسرات ویظن به انه مغبوط ء وقال وهکذا تکون حال کل شرهء 


وقال أفلاطون ض متعلب مغلوب من ذاته ومسترق ء قال وذرت 
ان نفسه الحيوانية قد استبعدت نفسه الانسانية فليس له همة الا فى 
الا ستيفاء من الشيوات وفى التمتع باللذات وغرضه من الرياسه 
التمكن من الشيوة واللذة ٠‏ قال وانه يكون لئيما شحيحا بسبب محبنه 
للمال غلیس بیالی من آین اکنسب وتيف اکتسب ویشتهی أن يکون 
نفقاته من مال غيره للؤمة وشحه ٠‏ قال وانه بيأْض السنن كلها ويقلب 
الفضائل بأن يعلى الرذاتل عليها وذلك لأآنه يسمى الحياأء حمقا والعفاف 
جبان والافتصاد نذالة وقلة مروة ويجعل السرف كبر همه . وشرغا 
وسخاوة ويسمى الحلم ضعفا والسفه رجله » ويسمى العدل سلامة 
ناحية والجور حسن فطنة* / ٠‏ 


قال : وانه ییغْض کل جید من أهله"“ ویجتهد فی آن يذلءم 
ویفقرهم وخی آن یفنییم ویحب کل ردیء ۰ ویشتهی آن یعزهم وان 
يعينهم وآن يقوييم ٠‏ قال وذلك لأنه يبغض النجد الشجاع لأنه يخاف 
فتكه ويیغْض الکیس الفطن لا يخاف تدبيره وحيلته ولأنه يعلم انه 
ليس يذهب عليه ما يهم به خضلا عما يعمله ويبغض اليمة لترفعه عليه 
وذلك لأن همته لا تتركه أن ينحط الى ما لا يليق بالحر ٠‏ قال : وييغض 
الغنى الكثر لرغبته فى ماله ٠‏ قال : ويمقت الناصح المشفق أشد من 
هۇلاء الذین ذکرناهم لأنه لا یطیق آن یری من یمنعه مما یرید ۰ 

قال : فھو حريص على اذلال هؤلاء واغتارهم وعلى قتل بعضهم 
فلابد من آن يجمع على نفسه الجميع الكبير ليباغ بهم الى ما يريد 


( چو) تذكرنا صفات المغلب بغكره قلب القيم دند نيتشه وتحولما 
من الثقيض الى النقيض فاللاخلاقى برى فى الأخلاق ضعقا وفى 
الظلم قوة ٤ ٠‏ 
(۷) فی الأمل من آهل 
YAO‏ 


والذى بريد انما هو الفساد » والردىء فر [ e‏ یطیعه فيه 
الا ردیء فاسد فهو اذن یستتبع کل ردیء خاسد خبيث من لص وقاطم 
طريق وعيار خليع ومتهور وفاتك ويجمعهم على نفسه وان الجمع لا يثبت 
معه الا بأجرة غهو اذن يحتاج آن ياخذ من الأفاضل الجياد ويسخطيم 
لادفعة/ الى الاردياء الاإنذال ويرضييم ٠‏ 

ال ودا اقول بان ال روق وة م اتن 
قال والضرورة آنه لا يمکن آن يعيش الا بالاردياء فهو مضطر اليهم 
ويظن بنفسه آنه فى غبطة لجهله وهو شقى منحوس بالحقيقة وكلما 
عاش آکثر کان شسقاژه آکثر ؛ 

قال : وانه يصير اشدة حرصه على الحرية الى العبودية التامة 
وهکذا کل شیء لھ ضد فانه سیستحیل الی ضدہ اذا انتهی الى منتهاه ٠‏ 
قال : وذلك لأنه يحتاج آن يتعبد لن تعزز بهم وآن يتسخر: ن أعتضد 
بهم لأنه يحتاج ان يسعى الى كفايتهم واا يربطهم عليه فهو كالأجير 
امستكد لهم وكالعبد الذليل ء 

فى حكمة وزير المتغلب وصفته , 

قال أغلاطون : انه ليست الحكمة عند من يريد أن يحظى عند 
المتغلب وينال مكانة عنده الا معرغة ما بقربه من هواه وذَلك بأن يعرف 
ما یرضیه ویسخطه ویحبه ویکرهه ویوحشه ویونسه وآن کیف ينبغی 
آن یدنی منه وکیف ینیغی أن بیعد عنه وبآی شىء يستدرك رضاه اذا 
غضب ویرد ریه اذا/ نفر ۰ 

قال : وان الواحد من آهل الزيغ اذا عرف هذا ظن انه الحكيم 
وخف الناس عنده فان نال مع ذلك قربا منه فانه يحتشى من الكبر 
والزهو ما لا غاية له ويستبطن كيسا لا محصول له وعجبا لا غاية له ء 
قال : وان الذى لا يعلم شيا من الأشياء يظن انه عالم بكل شىء 


(۱۸) مضافة من المحقق ء 


YA" 


ولذلك لا یستشیر ولا یقبل الرآی آن ابتدیء به انه لا بسپل عليه 
استماع ما يخالف رآيه ء قال واته للرغبة فى التقرب الى هذا 
السبع الضارى والحيوان القاتل أعنى التغله فيسمى جميعا الأشياء 
بحسب مواغقة هذا الحيوان فيسمى ما يحبه خيرا وال كان شرا 
وان كان خيرا وي مى الجور عدلا والعدل جورا ء 


القول فى اقسسايم المدن 

المدن آقسام : غمنها الدنية الفاضلة وهى التى تكون الغلبة فيها 
لأهل الفضيلة . ومنها الدنية الخسيسة وهى التى تكون الغلبة فيها 
للمتمتعين بالذات البهيمية من الماكل والمشارب والناكح ومنها الدنية 
الحكيمة وهى التى تكون الغلبة فيها لأهل الحكمة/ ومنها المدينة الجاهلية 
وهى التى لم يعرف آهلها كبير شىء من العلوم الفاالة ٠‏ 

وتقال أفلاطون : الدنية قد تكون شقية وقد تكون سعيدة وقد 
تكون عفيفة وقد تكون رهه وقد تكون نجدة وقد تكون جبانة : 
قال وفى الجملة أن أحوال ادن انما تكون على قدر أحوال أهلها 
وستصف بعد هذا الدن بصفتها ان نشاء الله ء 


صفة الدنية الشفية 


قال آفلاطون : الدينة الشقة ھی مدينه آهل الزيغ والتغلب > 
قال وذاك؛ آنه بالجملة تكون فيها الخيرات والشرور وهل الفضائل 
والرذاثل لكن الخيرات فيا تكون قلبلة وما يكون غيها من الخيرات 
الخارجة فانما يكون لأهل الردىء والشرور تكون كثيرة ويختص ببلواها 
آهل الصلاح والخير ٠‏ قال وأنه يكون خيها الهزل والجد والعمل والبطالة 
والكفاف والقناعة والشره وغضل الحرص والسرف والتبذير يسبب 
اأفاخرة والشهوة والفرح والسرور مع الكابة والحزن . 


(۱۹) حيانة غى الأصل ٠‏ 


‘AV 


قال : ر/ ويكون بعضهم مسرف العنى وهم آهل الردىء وبعضهم 
مسبرف الفقر وهم أهل القضا ء قال ويكون فيها آهل الفضل وصالحون 
ولصوص وسلالون وتكون غيها زناة ولوطيون وزهاد متعبدون ۰ 

بقية القول فى صفة المدينة الشقية 

قال آنو شروان كان يقال اذا ولى الك الجاثر انحطت الملية ٠‏ 
وذلت الأخيار وغلب السفلة وعز الأشرار وصار لهم الأعمال فذهبت 
انبركات وظيرت النكرات وكترت الافات وتعذرت الكاسب وقل ولاد 
الحيوان وجف البانها وشحومها ولحومزا وذهب ريع الأرض والأشجار 
وفقدت منافع الأدوية المجرية وتحول القيظ شتاء والشتاء قيظا وكثر ٠‏ 
الوباء والأمراض واستكلب الشره وتسلط الحرص وتمكن السرف وجهل 
القصد وانصرفت قلوب الأولاد عن محبة الآباء والأمهات وعن طاغتهم 
الى السعَضة وسوء الآدب وقلة الطاعة وذهب التواد والتوأصل هن 
ذوى القرابة والجوار والصحبة وغقد الصدق والأمانة/ وفشا الكذب 
والخيانئة . 


صغة المدينة السعيدة 


قال آفلاطون : KS‏ السعيدة هى التى تكون حكيمة ونجدة 
وعفيغة ٠‏ وقال : ليس ينبغى أن تكون كثيرة الأهل ولا كثيرة امال ء 
وقال ولهذا نقول بانه ا تكون مجاورة للبحر ولا ينبي أن 
تكون لها معادن وذهب وفضة غانها أذا كانت كذلك كانت غنية والثروة 
سبب البلايا والشرور وأنها تكون مدينة واحدة وذلك لأنها مستعملة 
لواب والضوابا أن تقرف واحد هن اهلها نها غو أغلة ونو اظ 
عليه ولیس يتم له ذلك الا بترك ما لیس له ویکون لتیره خانه لا فرق 
بين أن يترك الانسان عمله وبين آن تعمل بعمل غيره ء 


)٠٠(‏ المقمود الفة أو الطبقة العلية ء 
)۲١(‏ ويكثر فى الأمل والتصحیح فى هامش م : 
(۲۲) غى الأصل الروة ء 

AA 


وألمددنة الحتيمه هى النىی تنون فى رؤساتها الحكمة وخاصة فى 
اريس الاعطم ویدون مع دلت می امرؤوسین حسن انطاعه م وان الحدمه 
هى الراى الحسن والمدرذ الجيده ولن تحصل الحذمه الا باجتساب 
انهيتات الفاضله الىقىسيه اعنى/ الإحارق الحسنه وياهتاء العدوم 
الرياضية أعنى العدد والمساحه والنجوم والموسیقی وال بمعرفه علم 
المعضق والجدل وبمعرفه السنن المرسومه وبمعرفه الامور الجميله 
ويمعرفه ألسنن المأضية ء 

قان آفلاطون : الدينه النجدة هى ألنى تكون فى الحفخنه جرأه 
على ابا2داء ونعمرة لحارېتهم ء والنجده هى الشجاعه ء قان والتسجاعه 
هی الحاغظه على اخلاص الرای الذى سنح عن الآدب فيماً آوجبته 
السفه فى شداتد الأمور وآهوالها واكراميا فى التعب المحمود وغند 
مجادبة اللذات والسهوات ء تال والشجاخ هو الدی يمكنه الثبات على 
الراى الذى يننج عن الآدب عند اللذة واأنشهوة فلا يخذل الرآى 
بسببرما ٠‏ قال والغلوب من اللذات أردىء من المعلوب عند الأحزان 
والالام فان اللذات اذا هاجت حملت على الأمور القبيحة ٠‏ قال والمدينة 
العفيفه : هى التى يدون ك واحد من آهلها ضابطا لنفسه من اللذات 
الرديتة والشيوات الضارة/ ٠‏ قال وأنها لا تكون عفيفة بأن تكون العفة 
فى صنف من اهلا كما كانت حكيمة بحكمة رؤسائها ونجدة لشجاعة 
حفظتها لكن بان تكون سياستها وحفظتها وضاعها وجميع من 
فیهاأ اعف ۰ 

قال : والعفة هى موافقة صوت الاخس لصوت الأفضل بالطبع 
وذلك بان تحون النفس الشهوانية تابعة للنفس الناطقة ء فلا تتحرك 
الى اللذات والشيوات الا اذا أطلق له ذلك ولا يرب من الأحزان الا 
اذا أطلق له النفس الناطقة [ ذلك ]° ء 

وقال آرسطو طاليس فى ريطوريقى : العفة فضيلة بها يكون امرء 
فى شهوات البدن على ما تأمر به السنة ء قال والفجور بخلاف ذلك » 


)۳( اضافة + 
A‏ 
( ۱۹ - العامری ) 


سۇال" : قال أفلاطون قال لی قال يشبه أن تکون هذه 
المدينة التى وصختها موجودة غى القول فقط فان لا يعلمها فى موضع 
من الأرض ٠١‏ قال وقلت : ان لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالها 
موجود ى السنة ء قال وآيضا فلا فرق بين آن تکون قد کانت وبين 
آن ستكون وذلك ان الذى قاناه ليس هو غیما لا یمد آن یکد/ ۰ 


وصف ٠"‏ افلاطون لأخلذق أهل زمانه ٠‏ 


قال أغلاطون : وحال ما نعأمه من أخلاق آهل المحدن اليوم کحال 
لوح مملوء کتابه فاسدة فالواجب آن يعسل غلا جیذا ثم يملڈ كثابة 
جديدة وان کان وفلك غير ممکن آلا بان تقتلیم وهم احیاء ثم تلهم 
آرکاء بان تعودهم العادات التى يرضاها الله + 


فيما يجب أن يجمل على أهل الدينة للمدينة : 


قال آفلاطون : ويجب أن يفرض على كل واحد من آهل الدينة 
کرام للمدنية وخدمة اا 6 فانها لهم دمنزلة الأ 3 کان ا تربینم ۰ 


* بخط بارز خی م‎ (٤( 
٠ فی الال صغة‎ )۲٥( 
٠ اضافة‎ )۲١( 


4۰ 


القسسم الخامس 


فی ها يجب على الرئيس أن يأخذ به نفسه فى السياسة لرعيته 


Converted by Tiff Combine 


آقسم الخامس ^“ 

فيما يجب على الرئيس أن ياخذ به نفسه فى السياسة أرميته" : 

قال بو الحس ابن أبى ذر : المد لله الذى نظم بحسن التقدير 
بين [ المتباغى ]“ والختلف وربط بحسن التدبير بين ا ةباين وا نتشر > 
ركبنا من طبائع مختلفة وجعلها فى المعاونة على صااحنا كأنها مؤتلفة 
وجعل ملاح بقانا بمعاونة ذوى الهمم المختلفة والطبائع التباينة 
والأخلاق التفاوتة وربط الكل برباط السسياسة حتى صار سعى الجميم 
الى شىء واحد وهو صلاح الحال عن غير علم منهم وبصيرة ولا فم 
ودراية الا من أكرمه الله بالولاية وأين هم وكم هم وجل حصول 
هذا الانتظام بالرئيس الفاضل فانه جل ثناؤه جعله المصرف لكل 
والناظر الۇلف والجامم غسبحان“ من ألف المختلف ووحد الكثير ا نتشر 
لا يعجزه شىء وهو الواحد القهار الكبير المتعال ء 

وبعد فان کتابتا هذا انما هو. فى القسم الخامس من كتابنا فى 
« السمادة والاسبعاد فى السيرة الانسافية » ونريد أن فبين فيه ما يجب 
على الرئيس أن بأخذ به نفسه فى السياسة لرعيته وبالله نستعيذ من 
الزيغ والزال واياه نستعين على صواب العماء/ انه لا حول لتنا 
ولا قوة الا به ء. 


فی أقسبام السياسة° 


قال أبو الحسن : السياسة تنقسم الى ثلاثة اقسام وگل قسم 
من الثلاثة ينشم الى سبعة آقسام 1 


٠ مكتوب بالغارسية فى الأصسل ابتدای قسم بنجم ازكتاب‎ )١( 
العنوان من المحقق ء‎ )۲( 
یذکر هنا اسم الولف كاملا ء‎ )۳( 
٠ فى الأصاء المسا:ى والت.حيح لينوفى‎ )٤( 
٠ فى الأصل سبدن‎ )( 
٠ حذفنا على وجه آخر من بقية العنون‎ )١( 
a 


١ [‏ ] فالقسم الأول 
احداها۵» : بیان u‏ بحتا+ ف ن ان م 
الى تقویم غیره ٠‏ ٍ 
س والثانى : ذكر السنن التى يختص بها اللك فى سياسته ٠‏ 
والثالث : بيان انه يجب آن یجعل .مبنی آمره على الحزم.ه 
والرابم الوجوه والقوائين التی يکون بها الحزم ٭ 
س والخامس : سسياسة الجياد من الناس وجى سياسة الرفق 
— والسادس سبياسة الاردياء وهي ) ستاسة العنف والووان ۰ 
س والسابع : سياسة :دفع مضرة الأعداء ۰ 
[ ۲ ] القتسم الثانى 
ما يجب أن يأخذ به رعيته وهذا القسم" ينسم الى 
بأ احدها : التوليد على طريقة السسنة ٠‏ والثانى : التربية 
والثالث التخريج والثنشكة والرابعم : ثأديب النساء > والخامس' 
ثآدیب الصناع والسادس ثادیب جماغی / الأموال › و السابع : تآدیب 
حفظة الدينة ء 
٠ [‏ ] والغسم اثالث 
هو ما پحتاج آن یعمله فی آمر رعیته ٠‏ 
(Y(‏ الأرقام من الحتق ٠‏ 
)۸( فی الأصل أحدھا ۰ 


)٩(‏ فى الأصل هو ٭ 
(*) أضافقة »ء 


YA 


وهذا ينق م أيغا الى سبعة أقسام : 


احداها"'؛ : بيان انه لابد من أختيار العمال ء 

والثانی : نة من بنجب أن بختار ٭ 

والثالث : ذكر الستن والآداب التى يجب أن يوؤّخذ بها العدال » 

والرابع : بیان انه لابد للرئیس من معین فی الرآی ومشير ٠‏ 

= والخامس ّ خی صغة الوزير والشسير 4 

والسادس : القول فى الاختيار ٠‏ 

ت والسابع : التول فى الرآى وفى انشورة وغى القوانين النى 
علیها الرآى ۰ 


% 


بأى السياسات ينبغى أن يكون الابتداء بسياسة السلم أو الحرب : 


قال اأفلاطون : الابتداء بسياسة السلم أولى ويد به أن 
ذلك 5. ىء الانزم وكالأمر الضرورى اذ كان لا سبيل الى حفع 
الأعداء الا باجتماع كلمة الأولياء » قال ولذلك نقول بان الو ا عل 
السائس ان يصرف تدبيره أولا الى استصلاح حال آهل الدينة فيما 
بيهم من الشرور التى تدولد فيهم بالبغضاء والتباين والحسد والتنافر ٠‏ 
قال 1 وعد ا فانه لیس دنجوز أن تحص ل لیم/. الخيرات مالم يقم 
الأمن لبعضهم من بعض ء 

قال : والحرب حربان » حرب فيما بين الأولياء بعض من بعض 
وحرب فيماً بينهم وبين أعدائهم وشر الحربين ما تكون بين الأولياء 
ولذلك نقول بآنه دا أن يکون ابتداء عنابة السا گس اکثساب حسن 
الحال للأراياء ٠‏ 


(۱۱) فی الأدل ادها * 
(۱۲( اأضاغة جائبیة خی م ٠‏ 
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آلقول فى كيفية السياسة۹°٠‏ 
وفيه بیان 


انه لیس يجوز آن يقوم غړه 
ان لم يتقوم السائس أولا فى نفسه بالحجج البينة الواضكة١٠‏ 


وأقول من آول ما يجب على السائس أن يفعل فى حق السياسة 
آن يلتزم الطاعة للسنة التى يريد حمل الاس ليها فى جميع 
منصرفاته وان لا يرخص لنفسه خلافها فى شىء من الأشياء البتة وان 
خف أمره وهان خطره وذلك آنه آن آقدم علی خلافها کان ساعیا بفعله 
الى ابظالنا ومتدما بخلافه لها الىعض حرمتها/ ومسهلا على غيرهالجرأًة 
على تركها بل على ابطالها فى الجملة ه 


وقال آفلاطون : وجود(٠‏ انه متی يسوغ الرئیس ااناس رفض 
سنة واحدة صار ذلك ذريعة لهم الى ابطال السنن كلها ٠‏ 

قال آبو الحسن : لأنه ليس الثانى بأحق فى الحق من الأول ء 

دليل "خر ما قلناه : أقول أنه ها كانت الياسة حمل الناس 
على طريثة ال.نة وقبضهم عن العدول عنها فلا بد من آن يكون السائس 
قائدا فیا ومستتبعا من يسوسه آو سائقا فیقدمهم آمامه › خمتی ٿو 
السائس بنفسه عن طريقة السياسة وأخذ يفعله الى خلاف جهتها فقد 
اشظطر الناس الى التولى عنها والى التوجه الى حيث توجه هو اليها 
فانه القائد وبيده الزمام والسائق وبيده الوط« . 
)٠۳( ٠‏ حففنا بقية الدنوان « عاى وجه آخر سوى الوجوه التى 
ذکرناها » ۰ 

(۱٤(‏ هذا العنوأن وهذه الفشرة ہے بل النقطة الأولی من الق م 
الأءل غيما يحتاج آن بأخذ به الرئيس نفسه لرعته ء 

)٠٥(‏ هکذا فى الأصل ء 

)۱٩۲‏ یظهر خی آقوال العامری هنا تشبيمات آغلاطون للسياس 
بال اع والطبيب والأب التى يتدمها لنا فى محاورة السياسى ٠‏ 

۹ 


دلیل آخو : وآقول انه متی رغب رعیته غی فعل شیء باسانه 
ولم يرغب هو فيه ورهب من مواقفه شىء بلسانه ولم يحتق هو الرهبة 
منه بنفسه ولكنه آظهر الرغبة/ خیه کان کالکذب لقوله بغعله وکاازهد 
بعمله لا رغب فيه بل انه وکالرغب بفطه غیما زهد فيه بلسانة . 


دليل آخر وهو قوى : آقول من البين آن النغعة بعلم النافع 
انما هى لأن يرغب خيه فيقتنى والمنفعة بعلم الضار ا 
غیه فیتقی فمتی صار المغيد للعلم بالنافع وللعلم بالضار زهدا فیما ذكر 
انه نافع وراغبا غیما ذکر آنه ضار کان کآنه قد غر . وخادع ودعا 'لى 
ترك ورفضه لیخلص له فیآخذه والی فعل شىء ليتخلص هو منه اذا 
اشثغل به غیره ۰ 

دليل آخر : وفيه بيان : ان ممرفة علوم الأعمال فى الأول 
انما تقع على سبيل حسن الظن بالقائل«٠‏ : 

وآقول غى السبيل الى معرفة علوم الأعمال فى الأول انما هو 
التسليم لاخير على سبيل حن الظن ٠‏ 

قال آبو اللحسن : وذلك أن هده العلوم انما تحصل بالتجرية » 
والتجربة اتما. تحصل بالحبس والنظر وذلك ان التجربة انما تكون/ فى 
الجزثيات والجزئيات انما تدرك بالحس والحس أنما يدرك منها الاذة 
والأذى ء وذلك انما يكون من بعد التسليم لائول غانه ما لم يسام 
لم یتعلم منه ما یتعلم لم یمکنه آن یاخذ به خی العمل وما لم یأخذ 

فى العمك لم يحصل له علم التجربة ٠‏ والتعقل انما هو فى معرفة 
أاضار والنافع والخير والشر وهذه انما تدرك بالنطق والنخار وهو 
اأسيب خيبه + 


من غير برهان ویجب علیهم آن يلموا لظنونهم من غير برهان کما یج 
)1۷( حذفنا من العنوان دلیل آخر ٤‏ وفيه «یان الذى دسسدق 


العثوان ء 


AY 


عليهم آن يسلموا للبرهان ٠‏ وينبغى للمتعقل أن يعرف الأبر والأفضن 
والأنفع والأضر ولذلك نقول بأن المجرب يحتاج أن يكون 
بصيرا بمعرفة وجوه العبرة والمقايسة ويحتاج أن يكون سليما من آلاهة 
والعاهة فانه من البين آن الممرور لا يجد طعم الأشياء على الصحة 
اكن انما يجدها على الصحة الصحيح ٠‏ وأيضا فانه قد يلتذ الانسان 
من جهة المادة بما ليس بلذيذ كنتف اللحية وكأكل الفحم والطين ويحتاج 
امجرب الى زمان كثبر غان التجريبة لا تحصل بمعرفة/ شىء واحد ولک 
بمعرفة جميع الأشياء التى يحتاج اليها السعيد فى حياته وقد يحتاج 
الى الزمان الكثير لمعنى آخر وهو انه ليس يكفيه أن يجرب الشىء هرة 
واحدة ولكن يحتاج أن يجربه على الأوقات الختلفة وى الأخوال 
المختلفة وعلى الوجوه المختلفة ء 


وأقول القاصد الى التعرف ان كان صبيا ان الذى مضى عليه 
من الزمان قليل وان کان مسنا [ غعرفان ] زمان يقظته قليل وامجرب 
يحتاج الى زمان طويل مع اليقظة فقد بان بما قلنا أنه لا سسبيل 
الى معرفة هذه العلوم فى الأول الا من جهة التسليم للمعلم بحسن 
الظن ٠‏ ومن البين آنه لیس يجوز أن يحس ظننا بمن نراه بحاله على 
خلاف ما اليه يدعونا وذلك بان یکون زاهدا فیما يرغبنا غیه وراغبا 
فیا يزهدنا غيه ء وبعد فان کان قد دعاناً بالساته الى فعل شىء 
فقد دعانا بفعله الى تركه ودعاء الفعل أبلغ وآقوى لأن الفعل أشرف. 
من العلم الذى يراد لذلك الفعك ء 

سۇال : وقد یجب آن ينظز الى“ آنه هل يجوز آن يکون 
الانسان عرفا بالخير وا نافع غيزهد/ فيهما ولا يرغب » وأن يكون 
عارغا بالشر فلا یزهد فیهما ویرغب ۰ : 

والجواب : بانه ليس. يجوز كون ذلك من غير علة آو آمة وذلك 
ان الائسان مجبوك على محبة الخير والنافع وعلى الرغبة فيهما وعلى 


1۸( منافه ۰ 


۹A 


بغض الشر والضار وعلى المرب منيما ولكنه متى وقعت الآغة على 
العرفة كشك أو شبهه أو سيو آو غفلة وقع غيما كان سبيله ان 
نھر فة ور ھا کا کله ان غ نه و واا ةاعر اش 
شر آو مؤذى فيما بين العارف بالخير والخير وغيما بينه وبين الناف 
واعتراض لذة وشهوة فيما بينه وبين الشر والضار ء 

مثال : أن دف العدو عن بلادنا والانكاء غيم خير لنا ر غير أنه 
يعترض بيننا وبين هذا الفعل الخاغة من الآلام والأهوال التى لابد 
موقر غا أن اراد اقام ها الل ومن ال نضا أن المرب 
من الأعداء شر وآن الاستسلام للأسر أيضا شر الا انه يعترض بيننا 
وبين هذا الشر لذة تعجل الراحة من النصب والتعب والخطر والاله 
وهذه اللذة/ تخدءنا فتوقعنا فى الشر الذى لا نشك فيه ٠‏ فقد بان 
يما اغا ان الائسان ليس يذهب عن ألؤثر الى ما ليس بمؤثر ولكنه 
انما يذهب عن الاير والأفضل ء 

وأقول آن الجاهل ليس یوقع نفسه فی الشر الا من جهة الخاغة 
من الشر ولكنه يصير الى ما هو أكبر من الشرية بسبب ما هو شر ويترك 
ما هو آكبر فى الخير بسبب ما هو خير والفاضل يكون بخلاف ذلك 
وكذلك نقول بان الفاضك هو المقياس والمعيار ما نختار ٠‏ 

وقال أفلاطون : واحد الآفاتة على آهل المعرغة الرجاء الكاذب ء 
وذاك بان يؤملوا أن لا يضرهم الضار وان أخذوه ولا يفوتهم النافع 
وان ترکوه آو یظنوا بانهم يتخلصون منه ان ضرهم قال والأمانی 

لا پسلم منھا اأحد ء 
فى الآداب التى يحتاج الك والسائس أن يأخذ بها نغسه““ 
وقال أرسطو طاليس للاسكندر : ان الذى يبك الناس عليه 


ر۹٠)‏ تفصيل للقسم الأول من أقسام السياسة ٠‏ وهى تشبه 
نصائح الموك ومرايا الأمراء ء 


۳4 


التواضع ولين الجانب والذى يعظمون" الجزالة وكبر الهمة قاجمم 
الأمرين تجتمع لك محبتهم وتعظيمهم/ ٠‏ 

آدب آخر کب : وقال أفلاطون : ينبغى للملك آن يجمم الى 
[ الحزم ٠]‏ سلاسة القیاد وان يعزج بینهما فانه ليس يتم الأمر 


بوأاحد منهما ۰ 


آخر وقال أرسطو طاليس للاسكندر : ولا يرينك رآيك انك اذا 
أحسنت القولى فقد آبلغت من دون أن تحقق قولك بفعلك ومن دون 
آن يحقق علانيتك بسريرتك ۰ قال وانه لیس ینبغی آن تثق بحسن ثناء 
الناس عليك الا اذا كنت محسنا ء 


آڅر ؛ وقال آرطو طالیس للاسکندر آقبل المعذرة من الكاذب 
اذا آردت استیقاءه ودع الحجاج عن قدره وليس ينبغى أن تظهر غضبك 
واذا آظهرت فليس يجوز أن تسكن الا اذا أثرت الأثر م 
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وصية : وقال ملك لابنه لا يرتفعن جهل آحد على حامك ولا ذئبه 
عن :فوك ولا طلبه("“ عن جودك/ ۰ 

آدب حسن : فال س۔ابور بن اردشير ينبغى للملك آن يقدر مدحه 
وذمه وترغیبه وترهیبه حتی لا یخرج بلسانه الا ما یکون ملاثما لفعله 
غانه متى عرف بارسال اللسان على الجزاف لم يجزل وعده ولم يروع 
وعیده « وقال : وینبغی آن یعلم الناس انه لا یعجل بالثواب ولا بالعقاب 
غان ذلك آبلغ فى رجاء الراجى وخوف الخائف . 


. فى الأمل يبغضون ولا تقق وال ياق‎ )٠١( 
اضافة ليتسق العنى ففى الأصلك نقص يشير اليه مينوقى‎ )۲١( 
. والاضافة من المحقق‎ 


ee 


آدب : وقال على للاشتر ليجتمع فى قلبك الافتقار الى افناس 
والاستعناء عنهم حتى تزول عنك ذلة الجشع بالاستغناء عنهم وجفوه 
اللقاء بالافتقار اليم ۰ 

ادب حسن : قال للاشیر : استر عورة يتك ولا تکشف مھ طوی 
عنك وادر؟۳ الحدود على ما أمكنك ۰ 

آدب حسن : وقال آرسطو طالیس للاسکندر لا تستآنس الى 
فی آن تقع الأحادىث اليمن / ۰ 

آدب : قال على للاشتر لا يحملنك شرف امریء على أن تعظم 
من بلاثه صغیرا ولا ضعة امریء على آن تصغر من بلائه عطيما ۰ 
تفطن وادب وحزم : 

قال .قراط : واجب على من يخاف آن يمتحن بالرئاسة ۔ آن يسوس 

قال آيو الحسن : ويجب مع ذلك أن بعود نفسه احتمال التعب 
والکد فقد قیل بانه لیس شیء آکد من سياه العامة ۰ 

وأنشد الجاحظ : 

وأن سااسة الأقوام فاعلم لها مذعداء مطليها شديد 
آدب وسياسة : 


قال انو شروان : لا ينبغى للملك آن ينتبع ازلات. رعيته ٠‏ 

قال بو الحسن : ليس العنى غيه آن لا يقصد الى معرفتها : 
ولكن المعنى آن لا يقصدهم بالعقوبة فيها اذا كانت مما يجوز تسويعها 
واحتمال وذلك بأن لا تكون موبقا للدين ولا مؤثرا فى الملكة > 


۰ وادر خی الل‎ (YT) 


وقال بعض الوك لولده ارضى من رعينك بالميسور وتجاف عن زلات 
آیدیها وسقطات ii‏ سنتها فیما > ییکی ملكك ؛ 


تفضیل ما ينبغیى للملك آن یتولاه مما لا بنبغی له آن يتولاه : 

قال آرسطو طالیس ة الأمر أمران : کبیر ولا یچوز لك آن تكله 
الى غيرك وصنير لا يجوز لك آن تباتره بنفسك ٠‏ وقال أغااطون 
لا ينبغى للملك آن يتولى شيا من الأمور الرذلة بنفسه والأمور 
الرذلة آمران : آمر يكون حسن البتداً ردىء العاقبة ء وأمر يكون حسن 
العاقبة ردىء اليتدا ٭ قاں ولا ينبغى للملك آن يتولى بنفسه الردىء . 

وقال على للاشتر اعلم بأن من الأمور أمور لابد لك من مباشرتها 
منها اصدار تاجات الناس غی قصصهم ومنها معرفة ما يرد الى بيت 
امال ويخرج منه ومنها اچابة العمال فما لا يجوز آن يسستكفى 
فیما یجب آن يعامل به الرئیس نظره اذا دخل عليه : 

قال این المقفع الو اجب على ال لك اذا دخل اليه من يساريه مى 
المنزلة آن قوم له ویخطو خطاً بین يديه وآن یجاسه فی مجلسه ویچلس 
دونه وآن نهض قام له وخطا یں بدیه وآمر حشسمه بالسعی بین يديه 
وآن پرکبوه بحیث یرام/ 
فى جلوس الك للعامة كيف وای مقدار ؟ 

وقال آرسطو طاليس للاسكندر : اجلس للعامة ٠+‏ غى فصلنى 
السنة ولا تجلس بغير سلاح ولا يكونن على احد ممن يكون على 
رسك .سلاح واذا جلست فأقض حوائج الداخلين اليك ¢ وقدم مجلس 
الناس فى الؤصول اليم وخى . اقتضاء .حو ائجهم وقضاگها(* .لهم 


. غى الأصل قضاياها ليم والحصواب ما أثبتناه‎ )۲١( 


We 


وقال على للاشتر لا يطولن حجابك فيقل علمك بامور رعيتك ء 
وقال نابور بن ارين لابنه هرمز + وبني ل ان كطين العامة 
فی کل شهر مجاسا ینتصف فيه المظلوم من الظالم ٠‏ وقد قيل بآن 
الأكاسرة كانت تجالس فى دل سنة مرتك قط وکانت تأمر بان ينادى 
من قبل جلوسها الا ان الك يريد آن يجلس فى يوم كذا . وكان اذا 
جلس آمر بآن ينادی أولا من له على الك دعوى آو مظلمة + فاذا دخل 
المدعى عليه نحى تاج الك وجاء فجثا بين يدى الموبذ وحاكم وكان 
أمرهم على هذا أن ملك يزدجرد/ فامتنع من التحاكم وقال ليس للرعية 
أن تنتصف من اللوك * فېینا هو غی ایوان له اذ دخل فرس ملجم 
سرج غرمحه وقتله ٠‏ 
كيف ينبغى للملك أن يقسط أيام حيانه : 


قال آفلاطون : ينبغى للملك آن يقسط آيام حياته آربعة أقساط : 
أحوال الأغنياء وقسط غى تنفيذ ذلك وفى اقامة الفضائل ء قال لا ينبغى 
للملك آن یدخل وقتا غی وقت ۰ وروی بان الاسكندر كان قد جعل 
یوما لأهله ویوما لراحته وانسه وکان العید آکثر انسه وکان [ قد ٩‏ 
یوما الدرس الحكمة ویوما للفكر غی صلااح آمور العامة ویوما للفكر 
فی صلاح آمور الخاصة ویوما للفكر فی آمور الأعداء ۰ 
فيما يجب على المك أن يفطه فى الغلط آذا وقع منه : 


نال انور نارن لابته هرمز : اعلم بأن أحدا لا يخلوا 
عن هفوة ولا يسلم من زله وان کان بارعا فاضلا ومتیقظا حازما فان 
زل لسانك عن خطاً/ أو مال رآيك الى غير رشد فتدارك ذلك بسرعة 
ألى الصواب فان ثباتك على الخطاً من بعد ثبينه عام فى الهجنة 
عنيك وآشد خى العار ٠‏ 


(۳) اخافة من اأحقق 2 
۳ 


قان ارسطو طالیس للاسکندر : اذا افتتحت آمرا لی آنه صواب 
ثم تبينت أنه خط فاجع رجوعك نه على تلبيس ما آمكنك ومن التلتيس 
ان یہ تتمه اذا لم يكن فى اى تتمامه المضرة الشديدة ثم الوأاجب بعد 
ذلك آن تنقضه ولکن من بعد زمان ۰ 


فى كيفية السياسة على وجه آخر : وفيه 
قوانين كلية كما يجب آن يأخذ به الك نفسه لرعیته 

قال آفلاطون : من الواجب على اللك آن يوفى ما عليه لهم من 
حق الحياطة والحماية والعدل والنصفة ثم يطالبهم بايفائه ما عليهم ل 
من حى ن الطاعة والنديحة + 

قال آبو الحسن : ويجب على الك أن يطالب عماله بايفاء ما عليهم 
للرعيه اليم وآن بأخذ رعية كَل عامل بحسن الطاعة لرئيسه 
والسبیل خی ذلك آن يتصب اقواما يصلحون اذلك ويآمرهم بالتقاط 
أخبارهم صغيرها ويرها فان للصغير حظا من التدبير ليس للكير ٠‏ 

وقال آغلاطون : وینبعی للملك آن يحقق وعده ووعيده فان 
اسياق الناس الى ما يسوقهم اليه ليس بيقع بالوعد والوعيد لكن 
بتحقيق الوعيد ٠‏ 

قال بو الحسن : ويجب أن يظهر ذلك ويشهره ليردع ما حل 
بالمسىء الردىء ومن الاساءة ومن الهم ولينشط الجند على فعل الجميل 
والناغع وعلى الرغبة فيها وواجب عليه آن يتعرف أمور آعدائه وأعداء 
رعیته يقابل کل مكيدة تکون منهم ومن اراحتهم بما یدفع به کیدهم 
ويرد به ع#صدهم وواجب عليه أن يصرف عنايته الى عمارة وجوه 
المنافع المشستركة والى اسثررار الأموال منها ثم يجب عليه آن يخرج 
ذلك غيما يعود بصلاح حالهم من عمارة القناطر والرباطات والأسوار 


e 


وادودیه واذنهار وفی تدحین النغور وانعورات وان باد هدا 
وجب ان يخر من :ذلك فيه من غخدت په زمانه آو ٤‏ له آي حسعر 

سن او ضعف / پر عن ألمکاسب اذا نم يکن لہ دخیرة ماں ویچب ان 
يقيم لكل مدينة حفطة وجند » وعمل الحفظء آن یحفخوا الاد من اغات 
التى نتولد من اهله بائسرقة والنيب وقطع ' لطريق وساثر الجدت 
وعمل ألجند ان يتاموا عن البلد وعن إهله تر أزعداء واضرأرهم ويجب 
آن يقيم لجميع ھؤلاء انکفایة من الآموال المشترکۂ ٭ وآفوں مدار امر 
اسيا ه على حفظ ألستقيم سلى الاسنغامة وصيانته من الاغه ؤعلى 
استصلاح الفاسد بازانة اللافة ورده الى انصحه وعلى التوقى من شر 
اوعد اء ودفعها أذا وردت ء وآقول أن حفط المستقيم على الأستقامه 
انما يكون بصيانته عن جميع ما يزيله عن الاستقامة واستصلاح الغاسد 
انما يكون برع جميع الإسباب المولدة للعلة ء 

باب فى كيفية السيأسة 
وفیه بیان عن وجوه الحرم" 

أقول الحزم قاعدة السياسة ومبناه على التنبيه للواقع پعسن 
التفقد والتعهد وعلى أستخراج ما لم يقع مما يجوز eT‏ 
بالفكر فيه وبالتكين من/ الوأقع وبالنفرس ء وبالدرجة الانيه التبيث 
الى آنیصحح ما [ قد ] بلخه ويتبين ما قد استخرجه ٠‏ والدرجة التنية 
أروية فيما يجب آن عمل خیما بلعه 'واستڅرچه وغی جمیع ما يحتاج 
آن یعمله حتی کون علی متدار ما ینبغی و بالقدار الذی ینبغی وعلی 
الوجه الذى ينبغى وفى الوقت الذى ينبغى » والدرجة الرابمة 
1 ايادرة ]"* الى تنفيذ ما قد استبان وظهر وترك التأخير ومن الحزم 
أن يعمل على الأد.د فيما' يحذر وعلى ألايسر والأخف غيما يمل وآن. 
يصرف هزله الى الجد وراحته الى التعب وينبغى آن يعلم ان كثيرا 

ر وهو تفصيل للنقعلة الرابعة من القسم الأول من اقنام 


٠ االسياسة‎ 


من الأمور الضارة اذا لم يتقدم بالاستعداد فوردت بغته وفجأة 


لا تمیل لاقتناء ما یتوقی به من :رها غتضر لذلك الضرر العظيم وربما 
ادت واتلفت ۰ڈ 


ذکر ما جاء عن الحکماء على ممانی ما قلا 

سبال الإسکندر الاك حکیما آن يوصیه فقال . أصرف عنابنڭ الى 

ولا تة قهن غ آم هن اتھور الا هن الف عه و 
واياك والتكهن بالآمر الصحر اذا دان محتماا لللنماء + 


وقال على بن أبى طالب للاشتر : أياك والاقدام من قبل التبين 
وأياك والتسويف من تعد التبين ٠‏ وقال بعض الحكماء احزم اللوك 
من ملك هزله بجده وقهر هواه بلبه واعرب عن ضمیره بفعله ولم 
یختدعه رضاه عن خطاً نفسه ولا غضبه عن خطاً غیره ۰ 

وقال أرسطو طاليس : كل الناس محتاج الى التانى والتثبت 
والللك اليه أجوح لأن قوله ينفد ويفعل كل ما يقول من غير تاخير 
ولا اعتراض + 


وغى عهد ملك الى أبنه ¢ استقيل الأمور يحسن الرويه فى آواثلها 
وبجمیل الإستحداد 2 ولیکن آوثق مما تدخره من آسلحتك وأفضل 


وقال ارساو طالیس : لاتۇخرن شعلا عن وققه طلبا للراحه قان 
ذلك يسلبك الراحة ويزيدك مع الحسرة ٠‏ واعلم بان الأمور اذا اجثمعت 
عليك فدحتكك ٠‏ 
E u‏ 
وقال آفلاطون : من آوجب الواچجب على الاك أن یعرف ألإخات 
الداخة اللوك قبله لیحترز منها ۰ وقال آغلاطون وینبنی آن م 
“+ 


CT 
۰ بازۇك عندهھ‎ 
وان يیطیء الى التصديق ۰ وقال آرسطو طالیس : وينبعى للمت ان‎ 
یحذر غی دل شیء من آمره من الدانی والقامی والولی والعدو حتی‎ 
۰ فی مطعمه ومشربه ولباسه ونومه وفی مستحمه‎ 
۰ وقال بعضهم الحزم هو حفظ ما حلفت به وترك ما كفي‎ 
وقال ملك لابنه : احذر آن يجوز عليك بغْى باغ وسعاية ساع‎ 
وقال أتق‎ ٠ بالتدليس وذلك بان يجعل لهما صورة النصيحة والشيفقة‎ 
٠ نكبات الأيام وحسرات عواقب التفريط‎ 
عليه مملکته و اقم ی شنو ن ته اا ج الى مدافعتهم عنه‎ 
وعامل ا دای انیم خی الدرچة اا العليا من القوة واذا اجتمع الرأى‎ 
>» وقال أفلاطون : ينبغى لاملك آن بستعمل الحذر عند الأمن‎ 
RS والطمأنينة فانه ق‎ 
٠ والتوانیى‎ 
: هذا من حقه أن يكتب بماء الذهب‎ 
غاا الل‎ ay, 
وغشك الناصح فان عرض لك ذلك فانظر غي الذى تمسك من عاقبة‎ 
Tey 


ما آنتة صاثر اليه فانك اذا تآملت ذلك عرفت ان المغض والفلق مما 


ومن الحزم الواجب فى الرأى انوماء بالعهد والعقد / 
عتد ځائه آمان الله اذى افاضه ین شاده حتی آمن ی الحدو عدوه م 
واسننتتام اليه الخاگف من ' خوفه ۰ 


1 


قال آبو الحسن : ويه ينتضم رغد السا ورأحتد و 
الحرب وهوله ء 

وقال لى لازنير : أن الله جعل العهد آمانا بين عباده فلا تجرين 
افله لاثبات لك بنقمته وان الله يذل کل جبار ویټین کل مختال ۰ 


2 کی فی آلحزم قا ا اپور لابنه ا يانه kk‏ 
ا جندك لذاك الآفضل فالآفصك والىنرر فالخير . ۰ 


قانون : قال حڌیم : احذر انتفريط خى الأمرر اتكالا على القدر 
فان اكل تقدر سسببا يجرى عليه فسبب التحرى والخيية التفريط وسبب 
النجاح والغبطة وال “مان القضد فى الأمور 
I‏ 


وتال بزر چمهر لانوشروان اترك ما يتوقع بمنزله الواقع وخذ له 
آهبثه ؛ 


(۲۸) البدار ئ الأصل 


eA 


وقال آ م طو طالیس لاہ کندر اعلم دا ن الحذر من الأمر أا 
يکون قبل أن يسرع فيد غاما ترك امور من بعد الانغماس ییا 
فانما هو الجور ٠‏ 

» وغی جاومذان خرز T0,‏ َك تقدمة . روىة ا من الاستظهار 
عند دقوع الأمر با ذ-ورة واخعف الحيلة أبن من آقوی الشدة اقل 
التأنى آجدی من کثر من العجل ه تال بعض الحكماء من لم ينتفع 
بظذه م ينتفع بعقله ۰ 

حيلة يتوصل بها الى معرفة الأحوال المستنبطة 

يحمل و من درد الوقوف على ا من u‏ اانه 
وآهل مملکثه وخیراقم عونا علیږم ثم ینښغی آن یګرم من سمح 
بالتعريف وصدق ويعاقب من کتم وكذب ۰ 

ق :قال علی پن انی طالب لشت 


TT‏ السياسة : قال سابور لأبنه هرمز : لا تطلق 
لاحد من قوراد عسكرم أن يتناول احدا من آصحاب بضرب آو عتوبة 
وأوجب عليهم آن يرفعوه الى صاحب مظاك حتى نكون هو المعاقب 
ان أوجب الرآى العقوبة ٠‏ 

قانون : قال انوشروان : ينبغى املك أن يطلع على ما فى غور 
البحار ولحجها وعلى ما فى أعالى الجبال ورؤوسها وذلك بان يجتهد 


)۲٠(‏ يتمد الحامرى هنا وفى الفقرات القبلة على كتابات الغ 
خاصة العكمة 'اخالادة لمسكويه ) چاويذان خرذ ) وعلی کثاب ) خذای 
فامة ) ويشير الى نصائح طوكيم مثل ث ايور ونصائحه لاینه هرمز 
ورن اقرا اوران غرم 

۳% 


فى معرفة ذوى الرآى والروية من رعيته وذوى الوغاء والأمانة منهم 
ثم انه یجب عليه من بعد ذلك آن یسلط ذوی الرآی على تآدیب رعیته 
وذوى الأمانة على القيام بأمور رعيته ٠‏ ,/ 
قانون فى الحزم : 

فی « خذای نامة » قال سابور لابنه هرمز. : من الواجب على 
املك أن يتغتد آمور البادان [ التاخمة ] للأعداء حتى يحصنها 
بالحراس والحفظة ويخصها بالنفقة ولا سيما اذا كثر أهلها غان آهلها 
آضرى على العدو وآشد بأسا والفتنة اذا وقعت بها كانت آشد اشتعالا 
وآبطاً سكونا ثم آن كانت مننائية عنك كانت أعظم فى البلاء ثم انك 
١‏ تأمن أن بصیرو ا أعداء لك وآعزانا إگعدائك عليك من بعد. أن کانوا 
لك أعوانا وأولياء ء 


قانون آخر فی و 
TAS RET‏ 
قانون آخر فى الحزم : 
ق 1 : الرئيس , اذا دامت رئاسثه کرت د تسه ا 
اا فی حالات مخثلغة ' » 
انون آخر فى الخزم : / 
تال سابور لابنه هرمز ۔ احذرك أن تعمل على الأرض الكثير 
خراخجها البعيد وص.وتها احدا من أعلام الناس ومن ؤوساء قادة الجيوشس 
فانه ان خانك خسوغت له خيانتك أفسذد ذلك مر ملكك وان لم تسوغ له 
دت ولا من أوليائك وآمکنه لأكثرة دځله مناو اتك ۰ 
)٠(‏ التلاحمة غى الأصل والتسحيح فى م 
1e.‏ 


قانون آخر فى الحزم : 

قال أغلاطون : وينبغى أن يعرف حالات آهل المدن وآخلاقمم 
حتی یولی علیهم المشاکل لهم » 
قانون آخر فى الحزم : 

قال آفلاطون : ينبغى أن يخاف ويخشى ممن يستبطىء الزمان 
والرآی فی آمرهم آن يسقوا شربه فيفتقوا آو ببيدوا ۰ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال أفلاطون : ومن الآفات العظيمة الغفلة عن الطبم التوى 
الجيد غان الطب العنليم ان لم يصرف الى خير عظيم لم يصبر 
على توليد الشر العظيم ٠‏ 
قانون آخ.. فى الهزم : 

قال أرسظطو طاايس للاسكندر : اذ آردت الاستيذاء بمن له حال 
فى نفوس العامة غلا تفعل أن تبلغ غيره مبلغه عندهم + / 


قانون آخر فى الحزم : 
قال آفلاطون ينبغى للسائس أن يحفظ الخبر من التجار والرآى 
من القواد ٠‏ 


قانون آخر فى الحزم : 

قال اور لابنه هرمز : اعلم بان متى اتفق اك فى اشياعك وقادة 
جيوشك من يرزقه الله النصر والظفر على أعدائك أو من وزرائك من 
یوفقه الله لصواب الرآی فی آمور » غان ذوی الآغات سيحتالون فى 
استفسادهم عليك بافساد آحوالهم عندك والفاعلون لذلك ثلاثة أصفاف : 
احدها حساد نعمتك ونعمتهم »> والثانى أعداء نعمتك ونعمتهم ء والثالث 
امسائلون الى العبث والخبط والهرج . 
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قانون بي فی الحزم : 

قال سابور بن اردڈ یر لاپنه هرمز وهو خی « خذای نامة » : 
بنڊلى آن يضمن آهل كل كورة وناحية ما تری آو ذهب فى بلادهم 
من مال أو سفك دماء ء قال : وينبغى أن تشرك أعدائك على الراصد 
وه لك على المسالح فى الغرامة معيم ٠‏ قال وينبغى أن ثلزم. أعوانك 
مع الغرم العقوبة بالحرمان والتوبيخ والجر »ا 

بيان أن السياسة المستقيمة هى التى تجرى على جهتى العنف 

زالرفق والترغيب والترهيب وانه لا سبيل الى اجراء الأهر 

باحىد الوجهین؟٩‏ 

قا ر طو طاليس للاسكندر تشسكل بأشكال مختلفة من لين 
سيا.ة وغلظة ليجتمع لك آمر الناس طوعا من بعض مء وكرهامن آخرين ٠‏ 
ال : واعلم يان سياسة آهل الدناءة له نستوی ولا تستقیم الىثة 1 
بالاخاغة واليوان وبأن بد اة آهل الشرف له ستقیم ال بالكرامة 
والاحہ ان « وکتب الیه آیضا فی کتاب ء کن رغا رزحیما ولا تکونن 
رآفتك فسادا على من لا يصلحه الا الأدب وهم آهل الشر والغدر ء 
واطم بآنك ان رحمتهم وعفوت عنهم خقد أعطيتهم وآعطیت غيرهم 
بتحریږم على الفساد ء قال فيجب لهذا أن تقرر فى نغوس آهل الردى 
والخبث ان عقوبثك حالة بهم متى خالفوا أمر السنة وأمرك وكان 
انوشروان يوقع فى كت عمد سيس خيار الناس بالمحبة .وشرارهم 
بالاخافة وامزج للعامة/الرغبة بالرهبة » 

وقال أرسطو طاليس اذا ارتفعت الاخافة عن الاراذل اشروا 
وبطروا وعاثوا وآفه دوا غواجب اذن آن يخوفوا ويجب ذلك من وجه 
آخر وهو أن الشرير لا يفعل الخي ولا يترك الشر من أجل الخيرية 
لكن من أجل العقوبة والمخاغة ء 


يأاخذ الرئيس به رعيته »> فى سياسة الجياد من الاس وهى سياسة 
الرةق والاحسان ء 
AY.‏ 


وقال انوشروان : واجب على الك أن يشدد المستعصين وآن يمد 
امقبلين على انرم a‏ غان نغى ذلك يناسا للمجتيدى 
الخير ولجاهدى أنفسيم فى منعيا من الشر ء تال ويتيغى آن 
غى تفوس أصسحاب الجرائم انه سالب لأرواحيم ان n‏ 


ین نی 


ببان آن العقوبة والاهانة ضروريتان فى السياسة 

قال أرسطو طاليس : ان الذين قد استولت عليهم الله وات 
واللذات لا سبي الى أستعلاحهم بالكلام غانه وان أحب أن يقعل 
الجيد والناخع وترك القبيح والفضار لا يمكنه ذلك لتمكن العمادات 
الفاسدة منه ء قال وان مخاطبة الجاهل بالعقل كمخاطبة العاقل بالجيل 
وفى التجوز عن آهل الضساد توهين لأمر السنة/والسياسة واخرار 
باهل الصلاح . ۰ 


وقال الارن : انه لیس کل احد ينقاد بالرغق فلابد 
E‏ ا الفواحشس ولات آوای 
وآحق .يالرقة والرحمة من آصحاب العلل والعاهات ٠‏ 
آدب کثشړ : 

قال غلاملون : وكما لا ينبغى للصاحى"" آن يغط السكران أو 
يعذله كذلك لیس بنیغی لاأدیب آن یخاطب من لا أدب له ء 

وقال سابور بن آردشیر لابنه هرمز : اعلم بآنه لیس يستفيض 
الا من فى العامة الا بان يكون الخوف شاملا لأهل الريبة والخيانة 
غینبغی آن تخيفهم وتشردهم وان تقطع أطماع من له حق آو حرمة 
من تحرمك لهم فيهم عند وجوب العقوبة عليهم ولا ينبغى أن تداهن 
فی آمرهم ۰ 


۳۳ 


وقال أفلاطون : واجب على الرئيس أن ينظف المدينة من الأخلاق 
انسبعيه وهى التى آفسدتها الطبيعة أو العُذاء الردىء غائه ان لم 
ينظف البلد منهم بآن ينكل بهم ويشردهم أفسدت هى الأخلاق السليمة ء 

وقال الجاحظ : آی رئیس کان خیره محضا فقد خالف تدبیره فی 
تدبيره /وظن أن رحمته غوق رحمته فعدم الهيبة وأفسدت الرعية ولو كان 
لتاس كلهم يصلحون على الخير لكان الله بان يقتصر بهم عليه آولی 
فاذا لم ي يقتصر بهم على ذلك خقد بان بآنهم انما يصلحون على اللين 
والشدة والعغو والعقوبة والمنع والعطية ٠‏ قال : واذا كان الأمر على 
ما قلناه تد عاد الشر خيرا والمكروه محبوبا والمنع عطاء ء قال ونقول 
خير الخير ما كان ممزوجا وشر الشر ما كان صرفا ء قال وقد قيل 
بعض العفو اغراء وقت البعض إحياء ومنع البعض اعطاء ء فلا بد من 
الوعد والوعيد ومن البشر والعبوس ء قال ولو كان الشر صرغا هلك 
الخلق ولو كان الخير صرغا انقطعت الحبة ولو انقطعت المحبة سقطت 
الفكرة ومع عدم الفكرة عدم الحكمة ومع عدم الحكمة عدم 
الان انية ولولا الحكمة لكانت البهيمة أغضك لأئها الذ غيشا وأرغد ء 
ال وانه ليس بلية أعظم ضررا من ملابسة من لا يراقب الله ولا يتقيه 
ومن مقاربته ومجاررته فانه اذا کان بالله عارفا وعليه مجتركا ولحقوثة 
مضيعا ولاحسانه كارا فائه عليك اجر ولحقوقك أضيع وباحسانك :/ 
کنر وان کان بحقوق الله جاملا كان بحتك آجية ء 

وقال عمرو بن العاص لمعاوية : احذر طنيان اللثيم وخصاصة 
الكريم فان اللثيم انما يصول اذا شبع واما الکریم فاذا جاع ٠‏ 

البحث عما قاله آفلاطون بانه لیس ینبفی للأديب أن يخاطب 

من لا أدب له وهو من قبل یررقه" 


فقول وقد یجب ان ننظر فیما قاله اغلاطون من انه لیس پنبعی 
للأدیب آن بخاطب من لا دب له اذ کان مخاطية الجاحل ومن ج أدب له 


٤ 


کالضروری تعليما وتأديبا وأمرا ونهيا واعذارا واتذارا ومراده عندی 
اا ایی ن أن دقن أ ال طا رن ل أ ل عل ال 
وذلك بان يظن آن الخطاب كافيه ولكنه يجب أن يجوز المخاطبة ألى 
آخذه يالهوان والشدة ؛ 
فى الفصل بين عقوية الأولياء المخالفين وبين عقوبة الأعداء النابذين : 
قال أغلاطون واجب على الساشس أن يفص بين ما يستحقه 
الأعداء وبين ما ستحقه الخالذون اك من الأولىاء ٠‏ قال وآقول 
يجوز فى الأعداء القصد الى قتلهم وسبيهم والى تخريب عمارتهم 
واحراق منازلهم ولیس يجوز شىء من هذا غى مخالفينا من الأولياء 
بل القصد فى التغيير عليهم وفى مجاهدتهم وتأديبمم وتقویمهم وردهم 
الى حسن الطاعة فقد بان اذن أن الواجب غیهم وفی اهلاکهم الاستيقاء 
وأن ينتفع بها ما داموا فی طغیانهم غاذا استقاموا وتابوا رددنا عليهم ۰ 


فى الجنايات التى لا يجوز أحتهالها والحيلة فى تعريفها :/ 
قالو! كانت الأكاسرة تتجاوز عن كل ذنب الا ثلاثة : الطعن على 
انحرف عن الاك والطاعن انهم قد كانوا نصبوا رجلا فى صورة المثالفين 
يداخل السللطان ويطعن على اللك ويسهل عليهم سبيل الطعن ء 
ثم انه کان یرجع الیهم بخبر من یساعده ویخبر من یرید عليه مقالته 
ولا يساعده » وكانت حيلتهم فى معرفة الخيانة فى الحرم أنهم كائوا 
یحولون من بریدون/اختیاره الى الدار وکانوا یوکون به من یحفظه 
ثم يدسون اليه بجارية راقعة الجما مليحة القال قد اعدت لذاك على 
سبيك السغارة وكانوا يأمرون الجارية بان تؤنسة من نفسها وبأن 
تیرز له محاسنها وآن تطعمه غی نفسها شيا فشيتًا على الأوقات ٠‏ 
وکانت حيلتهم فى معرفة من لا يكثم سرهم آن ينظروا من الذى 
يصاغیه الذی بریدون اختیاره ثم يقولوا له ان الك † قد عزم ]° 
)۳٤(‏ بياض فى الأصل ٠‏ 
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على تت صاحبه شم يتاملوا وجه الذى قيل بان اممك یرید قتله خان 
رآوا فوه تغیرا علم الك انه قد آخرج سره اليه ۰ 
ومن الجنايات التى لا تطلق السنة احتمالها والتجاوز عن عقويتها 
ولا عرد فليس بحۆز ترکیما غی المدينة ولکن الواجب نفيهما عن اليلد 
واقصاؤهما الى حيث ينقطع عر عن آهل اليلد شرهما ٭ قال : وینبغى أن 
يعلم ان الكاذب بغير أرادة مجنون والكاذب بارادة لیس ا 
الانسان باللسان غاذا ذهب اللسان ذهب الائسان ء٠‏ / 
القرل فى صفة الذين لا يجوز استبقاؤهم فى البلد ‏ 

وفى صفة من يجوز استبتا بقاؤهم وان کانوا آردیاء : 

قال افلاطون i‏ الردی صنفان ¿> آحدهما آهل غباوة وسلامة 
والرآی فی هؤلاء آن يستعبدوا فيما يعود نفعه عليهم وعلى آهل المدينة 
قال والصئف اللآخر آهل خبث ورداء والرآی خى هؤلاء آن يفنیوم آو 
ينفيوم من البلد وينظف البلد منيم ٠‏ قال وقد قيل آخر العلاج الكى . 
ومن هل الخبث الذى لا بجوز التجاوز عن عقوبتهم السعادة(*"“ ء 

آرسطوططالیس ا بالساعی حتی مک السعاية 
جر من ينزع بالوقيعة ة فى الئاس ء 

وآیضا قال على ابن آبی طالب للاشترليكن آبعد الناس عنك 
آطلبهم عايب الناس ء 

بيان 1 أن ااا قو آم السياسسة بالاهستان وان اشر ف 
الآلات الرفق : 

آقول من البين ان قوام کل شىء انما هو بغرضه »› وقد بينا آن 


)٠(‏ هكذا ى الأصل ء والسماية هى الوشاية ء 
ز۴ اضافة احق . 
۳٦‏ 


غرض السياسة تحصيل حم ن الحال للمساسين /فقد ثبت اذن ان قوام 
السياسة بالاحسان ٠‏ وأيضا فما كان لابد للسائس من الترغيب 
والترهيب کان لابد له من تصديق انوعد والوعید ۰ وآیضا فلما کان 
اأسىء الرذل يستحقان الاهانة والحرمان كذلك الفاض والمعسن 
يستحقان العطية والاكرام وآقول الرفق خير بذاته كالغذاء واما 
العنف فانه انما يصبر خيرا بالعرض كالدواء . 


ذكر ما جاء من الترغيب فى الرفق والاحسان : 


كتب ار طوطاليس الى الاسكندر اعلم بان الواجب لم يرض من 
الناس خى معاملة من دونهم الا بمثل الذى رضى لهم به من نفسه 
فان رحمهم وأمرهم بالتراحم وجاد عليهم وأمرهم بالجود وعفا عنهم 
وأمرهم بالعفو فليس يقابل منهم الا مثل الذى آعطاهم ولا أذن لمهم 
غى خلاف ما اتى اليهم خان رغبت فى رحمة من هو خوقك وهو والله 
تبارك وتعالی وفی جوده وعفوه فارحم من هو دونك وجد علیهم 
واعف عنهم ۰٠‏ قال واعلم بان الأیام تأتی على کل شىء غيخاق وتمحی 
الآثار وتذهب الا ما رسخ فى القلوب من المحبة التى يتوارثها الأعقاب / 
عن الأسلاف وذلك انما يكون بالاحسان . 

[ قال ]"' آبو بكر الصدیق رضی الله عنه قال رسول الله 
قال الله جل وعز عبادی ان کنتم تریدون رحمتی غارحموا عبادی. 
وعن رسول الله اا انه قال من لم يرحم آهل الأرضص م برحمه آهل 
السماء ٠‏ 

وقيل الاسكندر بما ثلت هذا الك فقال بالاحسان الى الأصدقاء 
وباستماله الأعداء ؛ 


(۴۷) اضافة المحقق ء 
(۳۸) اومیرس فی الأصل . 
۳۷ 


وقال الجاحظ : انه لیس من آحد دعى الناس الى الانسياق 
له بالعنف الا تعنفت عليه الفنوق ٠‏ 


وعن رسول الله جم آنه قال : ان الله تعالی آمرنى بمدارة 
الناس كما أمرنى بالفرائض ٠‏ قال ونهانى عن معاداة الرجال كما 
نهانى عن عبادة الأوثان ٠‏ 

وقال حكيم : ايام ومعاداة الرچال فان معاداة الرجال كموائبة 
الد سباع التى ان غلبتها لم تنفعك وان غلبتك أهلكتك . 


آنس وابو هريره الا : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ان الله رفيق يحب الرغق ويعطى عليه مالا يعطى على العنف + وقال 
رس ول الله صلى الله عليه وسلم من حرم حظه من الرفق/فقد حرم 
حظه من خير الدنيا والآخرة م واذا آراد الله بهل بيت خيرا ختح عليهم 
باب الرفق ء وقال عيسى بن مريم عليه السلام : الرحيم فى الدنيا 

هو اأرحوم فی الآخرة : 

قیل للاسکندر ما آلذ شیء وجدته فی ملكك فقال انه لم یعلبنی 

وقال رول الله صلى الله عليه وسلم عند الله خزاش الخير 
وخزاثن الشر. ومفاتيحها الرجال غطوبى لن جعله الله مفتاحا للخير 
ومغلاق للشر وويل لن جعله الله مفتاحا للشر ومعلاقا للخير ٠‏ 
[ عن ]" معاذ بن جبل قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ما 
عظمت نعمة الله على آأحد الا كثرت عليه حواتج الناس ومؤناتوم 
فمن لم يحتمل مؤناتهم قد عرض التعمة للزوال ء 

وقال جار بن عبد الله قال على بن آبی طالب ان حوائج الناس 
آنشد يتقول : 


(۴۹) تصحیح بالهامش فی م ۰ 


۳1۸ 


ما آحسن الدنيا واقبالهما اذا اطاع الله من نالها 
من م واس الناس من فضله عرض للادبار اقبالے 
غاحذر زوال الفضل يا جابر وابذل من الدنيا لرسسالها/ 
فان ذا العرش جزيل العطا يضعف بالجنة أمثالها ء 


[ وتال ]“ ابو سعید الخدری قال رسول اللل صلى الله عليه 
وسلام : ن الله خلق المعروف وخلق له وجوها من خلقه . ثم أنه 
وجه بطلاب الحوائج » غمن قبلهم حى بهم وحياهم ومن ردهم 
هلك بهم وآهلكهم . 

وقال رسسول الله صلى الله عليه وسلم ان مثل الحوائج 
العيث ومثل آهل امعروف مثل الأرض الجدبة وان الله اذا آراد 
وجه اليما بالعيث فان قبله حيث وحى بها هلها و أن لم تقبل هلكت 
وهلك بها أهلها ء 


وقالت أم سلمة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : المحروف 
یقی مصارع الہ وء والصدقة تطفىء غضب الرب ء وصلة الرحم تزيد 

خى العمر » وآهل العروف فى العنيا هم أهل المعروف فى الآخرة ¿ 
وأآهل اإنكر فى الدنيا هم آهل انكر خى الآخرة ء 


[ وقال ]“ نس قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من 
آصبح ولیس همه الؤمنون والمسلمون فلیس منی ولست منه والله غی 
عون العبد ما دام العبد فى عون آخيه ومن مشى فى حاجة أخيه كتب 
له بكل خطوة سبعين حسنة ومحى عنه سبعين سيئة ٠‏ ا/ 

وميمون بن ممران قال سمعت الحسن بن على يقول قال رسول 
الله صلى الله عيه وسلم : من عى فى حاجة أخيه المسلم خكانما 
عبد الله سبعة آلاف نة يصوم نهاره ويقوم ليله ۰ 

)٤*(‏ أضاغة ء 


۳4 


واین عمر قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : عجبت ان 

يشترى اامالك بماله كيف لا يشترى الأحرار بمعروفه » وقال رسول 
a E TT‏ استعمله على قضاء 
حوائج الناس ء 

وقال الحسن لأن أقضى لسلم حاجة آحب الى من آن آحلى ألف 
ركعه متقابة [ وقال ]“ أبو قلابة قال رسول الله صلى الله 'عليه 
وسلم : من سسعى فى حاجة آخيه المسلم كثب الله له عبادة آلف سنة 
قیامها وصیامها قضيت له ولم تقض ء۰ وآبو هريرة قال رسول اله 
صلى الله عليه وسلم : اشغموا تؤجروا ويقض الله على لسسان 
تبیه ما شاء د 


ما جاء من عظلم حرمة امن 

قال اين عباس نظر ردول الله صلى الله عليه وسلم الى الكعبة 
وقال ما أعظم حرمتك ثم قال وان/المؤمن أ:ظم حرمة منك ک [قال] * 
عبد الله بن عمر قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من نظر الى 
أخيه المسلم نظرة ود غفر الله له ء وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : النظر الى المسلم على شوق اليه خير من اعتكاف سنة ٠‏ 
وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم آنه قال م ا 
aS‏ 


فة تفضیل وجوه الاحسان : 

باح اء ذوی الحاجة والمسكنه من آهل الأدواء والزمانة الذين 

لا يستطيعون الاحتراف لأنفسهم ولا يرجعون الى كفاية بآموالهم ثم 

أجر عليهم الكفاية السابنة خان اللوك أحق يمؤونتهم من الرغية ٠‏ . 
Pe‏ 


وقال على بن آبى طالب للاشتر تفقد آهل اليتم والزمانة 
بم کنایتوم ۰ 


وجه آخر ,قال ارز۔طوطائیس ینبعی للملك أن يصرف همته الى 
تفقد حال من لا پمکنه رخع ظلامته /آلیه من ضعیف وفقیر ومسکین 
وم‌بتلی ۰ وقال علی بن آبی طالب للاشتر تفقد آمر من لا پصل اليك 
ممن,تحتقره , النفس ووك فى:الغناية بأموزاهم وتفقدا آحوالهم وانهگها 
اليك آهل. الحسبة والتواضع . : 
۽ وچه آخر وقان سیاپور لابنه هرمز اعلم انك وان اچزلت العطاء 
ووسعت الأرزاق لا تنال مودة أصحابك الا بأن تتجهدهم بالملة والصاء 
واعلم آنه قد پکون منهم من یشره الى الطلب فیسئن ومنهم من يطوی 
عنك حاجته ويصبر الصواب ان تحمل الحريص على حرصه وان 
تزید من جاملك غی مره ووغرك بتركه النظر له بك + 
واعلم بان بذل الال لذی رآی تستضیء» بذاته آو مبارز تمصول 
بشجاعته آو وزيز قثق به .ويڭيك ,طائفه من ءعملك ,بحس قیامه. آو شزْنف 
من سلطانك تتزین به تأیید بملكك ودفعه لأمرك وعائد اليك به آثر مما 
بذلت لان ذلك ييعثهم على مسدق. الموالاه وحسق العاونة لك ذئ 
شأنك ء قال واذا آمرت لامریء من مؤلاء آو یرهم /بحباء أو صلة 
قاسم بنفسك عن آن يكون حيث يناله بصرك ٠‏ . 

وجه آخر من الاحسان : قال ارسطوظالوسن للانسكند ر : ننبغى 
مخاطبتم الك خينبعى :أن یمکنهم من ذلك وآن بعد ذلك من نعم انله 
عليه + وقال على لاش اعم [ أن اا من الناس من لا يقنح: متك 
بان ټقضی .حاجته مڻ دون مشساغمته اياك بذلك ومن دون مشافهتك ااه 
لها .وذلك. ثقيل عالى الولاة والحق كله شقيلى + ال فينبنى .آن .سل 


ر اام مي اأ . 


1 
) العامري‎ - ۲١ ( 


ذوی الحاجات قس طا من سخطك وذهنك وان تسهل عليمم كاامك 
رمرأجعتقك + : 1 ۰ 
قانون : قال آنوشروان ليكن اجتهاد اللك فى ارضاء الله بحسن 
الطاعة له وفى أحياء الرعية بحسن اننظر لهم ٠‏ وينبغى مع ذلك ان 
یجتهد فی اعلاء ذکره ومما رفع الذكر ييقيه احداث ادن وعمارة بيوت 
الله واقامة البيما رستائان لاقامة الأرضى واقامة الأطياء لعارجوم ۰ 
i:‏ قال انوشروان | ن اأرحمة ثمرة a‏ الجامعة 


ذكر الأسباب التي تتولد منها الآفات منها المفسدة للسياسة. اؤذية 
الى خراب العمارة وألى فقر الرعية : 

4 خی خذای نامة » قال ساہور بن اردشیر لابنه هرمز امل 
ما. يقصد به الولاة. والعمال ة فيخربوا العمارة ويفقروا الرعية ثلاثة 
أحدها مشساركة الك ر ايام جى الشرة وفى فضل الحرص على جمع امان 
ولی اچترار النافع الى نفسهم من غير وجوهبا فيقع الظلم ويالظلم 
يرتفع البركات وتخرب العمارات وتةل الأموال .. واا ترك المدوى 
على الجمال وترك استخراج الظلامات منهم لايجاب أو حرمه أو آلف 
آو هوی ء۰ والثالٹ الاهمال والاضاعة .وذلك بأآن يترك د تفقد آحوالیم 
وآهورهم . ومجرغة سيرتوم وأفعالهم ۰ 


نکر یتین آخرین : 

قال ايوز ن شیر لاینه هرمز واحنذرك امرین ر آخرین 
يكنبانك أت اويدملانك على الظلم وعلى اخقار الرعية وتخریب 
العمارة وافساد اللك والملكة ,وئماء الشرف والتامرة یمسا 
يتباهى به التنافسسون ويتبذخ به المسرفون من جميع الأشياء غان 
الاس :الذين هم حاشيتك وعمالك واعوانك اذا رأو ذلك منك تقبلوا 
بك واستنوا يسنتك ورغبوا في تنيب آحرالهم في الزيادة في مړو ءائهم 


¥: 


من الأبنية والب تين والآلات والعبيد والمراكب والأثاث وغير داك 
واذا آرادوا ذلك لم یکفیم ما تعطییم وتجربه علييم غيسخطوا أح.نك 
ويستقلوا“ معروغك ولم يقنعوا بجرايتك ورزةك وبعطاتك وصاتك 
وان آضعفت لم يحتمله دخلك وان حرمتهم صاروا حرا نك وفتحوا 
مع ذلك اپواب الخيانات والجنايات عليك وتركوا نصيحتك فى مورك 
وتربصوا الدواثر عليك وبك ٠‏ قال واعلم بأنه أنما يغاخر المرء اقرانه 
واكقاءه واللك غلا شبیه له ولا نظر */ 


ذكر الاسباب اؤدية الى الاهمال : 

قال آفلاطون اغة الك الإهمال والأسبالاً التى تولد الاهمال ثلاثة 
اأحدهما استهتار الك بالشرب والثانى الشعْف باللعي والسماع والثالث 
الواوع بالتساء وهذه كلها مفسدة للفكر ومقطمة للزمان » 

ذکں سبب آخر الاھمال وقال ارسطوطالیس وأحد آسباب الاهمال 

الأمن خان الأمن يۋدى الناس الى ترك استعمال الاداب والمشن ويو :تی 
الوك الى ترك أخذهم باقامتها وباستعمالها فان إ فجقيم ] الأمر لم 
نجدوا آنفسهم ه قال وأيضا فانهم اذا استطابوا لذة العطله وساموا من 
العقوبة فى ترك سنة تجروا على ترك السئة جملة « قال ولذاك اقول 
بأن التقلب فى الخيرات أصعب من مقاساة الشرور ء قان ولمذا! 
أقول مدة من حنكة التجارب تكون فى اللك أطول ؛ 

ذگر سبب آخر من آسباب الاهمال : وقال ارسطوطالیس وأحد 
أسباب الاهمال التهاون بالامر الصنير للاعتماد على قشل القوة وترفر 
المدة ٠‏ يل أروأن ين محمد وكان من أشيم ملوك يني أمية ويه 
ختمت دولتوم / کف فجعکم الأديار فقال لاستخفافی ہما کان یکتب 
به نضر بن سيار قال وذلك انه كان داكما يكثب فسدت الدولة ب اظنی 
ذلك منه واردت إ ان ا أرية القدرة فرآيت القدرة ء 


)٤(‏ فی الأصل خلت هه 
)٤١(‏ فئ الأصل يستقلوا » : 
)¥( اضاغة الحتق + 


قانون : وقال آرسطوطاايس لاضسكندر اذا وليت آحدا فغحذره 
الذازف وآقسم عليه بالوعيد ٠‏ 


الول فى سہسپایة دفع مضرة إلأعداء عن الأولياء«“ : 


ألواجب على الساثس فى كل سياسة آن يعمل :لى ما توجبه 
الا فى الوقت و الإحواى الدائرة غيما بين الآولياء والأعداء وأن 
كانت خثرة انأ تنحصر فی فسمين أحددما اذى يوچب امداخعحه 
واادخر الذی يوجب المناجزة ورآس ألأمر تقدمه الروية ومااكه العمل 
بالحيلة وقوامه فى التأقى ورفض العجلة وعلى انه لابد من العدد ومن 
العدة وتمام الأمر بكتمان ما ترید آن تعمله حتی لا قف عليه عدوك 
وحسن التلطف مى استخراج ما يريد ان يعمله من يناوئك ٠‏ 


وفی « جاویذان خرذ ) وهو من آجود“ كتب الفرس أضعف 
ألحيئة بلغ من اقوى الشسدة وأقل التآنى أجدى من كثي من العجلة 
وتقدمه الروية بلغ رمن الاستظهار عند وقوع الأمن با شورة ٠‏ وفى 
« جاویذان خرذ » أيضا ثلات ٠“‏ تبطل مع ثلائة اتندة تیل مع 
الحيلة والمجلة تبطل مع منأنى والاسراف ييبطل هغ الفسد ٠‏ 
وال الى ود غى "بع ض باد التد صورة' سد منخوت م حجر 
وت#لى جبينة مختربه الحيلة 'خيرا من الشدة والتأنى أقضل من العاجلة 
والجول فى الحرب خير من النعة وقال وجد .عجر مكتوب فيه بالحمررية 
آي الشذيد احذر الحياة'آيها العجول احذز التآئى آيها التآنى 
لإ يمنعنك من الصؤاب الفكر فى 'العاقية ° ٠ ٠”‏ 
کر جثلل شن بان الشر ما اهو من قول قيض طك الوم وشتهر 
اران تارتن بتي الخض حل كنمان الراى:: ‏ 


۸ جیاد غى الالء . 
)٤۹(‏ جاعت هذں النصيحة من قبل س 
(*°) ثلث فی الڈہ. ل ۰ 
)٥۱(‏ ثلث فی الأد ل ء 
ر۳ه) غبينا فى الأمل ٠‏ 

KA 


قال عكرمة كانت امرآة غارس لا تلد الا الأبطال وكانت' 
من آھل بیت کسری ندعاعا کسری۔ وتال لھا آنی آرید آن آبعث 
الى الروم جیشا واردت آن استعمں لوم آحد بنك خحغیهم 5 
قاات اما غلان غنه آ,ٍ روع من تعب e‏ صغفرد وهذا/ شخان 
هو آنقذ من وها شهر ايرأن دو و أعلم من الحليم غأستعمل' 
الأن يم شثت 

ال عكرمة امك شهر ايران وولاة قيادة العسكر وخم 
اليه آخادم فرخان خسار ث.رأيران حتى ورد بلاد الروم لبهم وتمكن ‏ 
منهم وخرب مدنيهم حتى بلغ الخليج وذات اروم له قال فبينما قرخان 
یشرب یوما مع آہ حاب اذ قال رآیت کانی قد جاست ءلی سریر کری 
فرغم الخبر الى كسرى فكتب الى شسهرايران اذا تاك كتابىٰ هذا فابعث 
الى 'برآس فرخان فكتب اليه آيها الك آنك لن تجد مث غرخان فى 
شجاءته واقدامه وحسن بلاثه وبعد صوته خی أعدائك. غلا تفعل فانك 
تندم أن ان قتلته فکتب کسری ان فی رجال غأرس خلفاء منه فعجل 
الى ب برآسه فراجعه دشپرایران فاغلظ له کسری وکتب الیه بکتاب 
ثالث وجه الى برأس فرخان ودع عنك التسويف واأزاجعه ن غلم يأتەر . 
شیرایران للملك کسری فبعث کسری بریدا الى عسكره ہ ئی قد نزعت 
عنکم شسهرایران واستعملت علیکم فرخان وقال للبريد اذا ولی غرخان 
الأمر: وانقاد له العسكر فاءطه الصحيفة وكان كتب صحيفة/صذ رة : 
ويها اذا استتم أك الآمر وجه الى برآس شبرايران فلما وصبل البريد 
الى د هراير ان وعسكره قال شي اير ان السمع والطاعة لأمر الك ونزله 
فرخان مکان: شافع الم دد المحيفة 8 فرخان .فا فيها وجه 

لی برآس شہرایران فقال فرخاں اخریرا عنو ق شررلیږان فقال ,له خىه. 
ن آمهلنی مقداړ ما آکتب وصیشی تال قد فعلت دعا بالىسفط 
الذی کان فيه صحائف کسری فأخرج اليه ثلاة“ صحائف [خیھا] 2 
کلها آمر کسری بان یضرب مسهرایران رس غرخان وبآ پوجه اليه : 


+ ثلث فو فی الأدل‎ N 


پرأسه قناوله الكتب ثم قال له راجعت اللك فى آمرك حتن اسخطته 
على نفسی وداغعت عن روحك جهدی وغررت بامری وآنت آردت أن 
تقتلنی بتتاب واحد مزل غرخان عن سریره ورد آخاه اليه وقال قد 
زعت الأمر الذى وليته الى أخى فاشهدوا ثم ان سهرايران كتب الى 
شيصر أن لى اليك حاجة لا تحملها البرد ولا تبلعها الصحف فألقنى 
بنفك فى خمسين من أصحابك فقط خانى آلقاك بمثلهم فسار اليه قيصر 
والتقینا فقال له لا خلوا ان کسری آمرنی آن آقتل آخی فلما آبیت 
خلعنی وملکه آمره بقتلی خلما/عرف آخی ما کان منه الى فی آمره رد 
أخى الأمر الى وقد رأينا أن نكون لك عليه ٠‏ وآنت تكون لنا قال قد 
فعلت فتعاقدا وتحالفا ثم قال أحدهما لصاحبه انما السر ما كان بين 
انين فاذا جاوزا الاثنين فشا قال له صاحبه أجل فأشار الأول الى 
الثانی آن يقتلوا الترجمان ولم یکن مع کل واحد منهما غير سكين 
وأاحد فقتلاه بسکنیما + 


أمام عجلتك والحيلة ا شدتك عفوك المالك لقدرتك 
ضامن لك الظفر فيما تزيد من أمرك*“ ء 


قال بُو الحسن : الوصايا التى ذكرناها فى العمل بالتأئى والحيلة. 
متقاربة فى المعنى وانما تكترث بقائليا وصلنا الى روايتها لى هذا(“ 
الوجه ليلم ان الوصية بها كالمتفق عليه من أصناف الأمم وكالثابت 
الذى لا يتغير من القديم الى الحديث ء٠‏ وقال ا حزم الرآی 
انكى خى العند من كثرة' العساكر ء وكثب آرسطوطاليس الى الاسكندر. 
دع أاحازبة واستعمل الايدة فان فتوحها اهنى ء وأقول ليس الثانى 
آن لا یعمل ہما یوجبه الرآی لکن آن یسوف/بالعمل حتی یستبین له , 
الرآى بالتضفح والتدبر غان اسستبان وجب التنغيذ ولم يجز التأخي, 
اليه أ“ 


)٥(‏ اضافة المحقق ء 
"۳ 


وقال افلاطون آحمد الأمور الصبر عند كل نائبة وريما كان عجزأ ‏ 


وقال ارسطوطالیس للاسکندر لا تسأآمن مطاولة عدوك فان غى 
الانثظار تمكنا من غرهة آو بصرا لعوره ء قال ومن آمكتتك فرصة 
خاهتبلها فان ترك البادرة عند مصادفة العزة معقب للحسرة ة وانما الدنيا 
دول ٠‏ قال وأذا أشبت حريا فانقطعها واذا آلهبت نارا فاشعلها ء 
aH‏ ا ا د 
اياك أن تغرر أو تخاطر الا اذا لم يمكنك التمسك بالحزم ومنه ان ثخاف- 
سبق عدوك الى منزل ريف أو الى فسحه سبيل ء قال واجعل الحرب 
آخر أمرك غان التفقد فيها من الأنغس وليس يستوى الدافعة مع 
هذا كله ان لم تكن للمتحصن حبرث يتحصن , فيه کفایۀ ما يحتاج اله 
فی مزة ة الدافعة والزريادة ی عليه ۰ والرجال غلابد منهم فی کل حال لان 
الحريم اذا لم يذب عنه آمكن العدو بلوغ ما یریده وان کان وثیقا 
ولابد للرجال من الاآلات وريما احتا ج السور الى ما یوقی به مما 
پرمی ال+/ وریماً احتاج الى الات ll‏ مكايد العدو کمنجنیق 
ينص بازاء منجنيق. وعرادة تنصب ازاء عرادة » 


نون کبړ : قال آنوشروان ينبغى للملك آن ۽ يح ذر البعّى 

ت ا ملاينة من لاینه من ا ن کان مهيا والرفق به مه 
E‏ ّ 

وفى مث“ : العاقل لا يثير ا وان کان خصمه ضعیغا ' 

اعتمادا على القوة فانه ليس يجوز أخذ السم اعتمادا على الترياق ٠‏ 

وغی. مثله"“ : قال على للا شتر لا ثأثين صلحا فان فيه راحة 

لهمومك ودعه ليندك وأمنا لبلادك ء 


)٥۷٩(‏ بخط بارز فی م ء 


ذكر الأسباب التى بها تمكن المدآفعة وذكر الأسياب التى 
بھسا یطمع فی الغلبة عند الأناجزة 


وأقول. السبْب الذى. به تمكن الداخعة هو السبب الذى دمن العدو 
من ايقاع المناجزةبالقور ؤاإسانع هو الذى به وبين 
الوصبول الى الأولياء فجمیع الأستاب الجاحجزة للأعداء. من آلأولاة 
ھی / أسااب لامدافعة ومنها:الخنحق المحيط به بالموضع وساحف: آنيکون 
وا سعا عمیقا ٠‏ ممتنعا. غلى. الكيس و٠لى‏ اتخاذ قناطر فيه شرعة + ومتها- 
المساء الذى يكون محيطا باليد. ومنها الور وفسبيلة أن يكن مأموتا 
من ثلم العدو ااه ومن هدمه له ذلك فاما آن. e‏ کالمبنى من 
الحجارة او ا كان هن الطن اها أن يكون له ذلك 
سیب يمنع :من وصول الغدو اليه كأنه: يكون علئ هق جنل آوٴ من 
وراء مضصیق 8 خندق أو ماء + و.آستاب: .المثاحرة الرحال الشنخعان 
ابعر اء ڊمحاربة. من. بریدون. محاربته والإآلات: النى يحتاج الها 
الجاربة * وغوق آسباب. المذاخعة والناجزة الرئيس الحازم الداهى 
اجرب للحرب فانه ليس شىء مما :ذكرتا سيد" بښفيبه :ما يخٹاج :اليه 
منه ولکنه متهبیء لأن سناد به والرئیس** الذى يمكنه تحصيل 
ذلك دون غيره وأحوج هده الأشباب: الى الرئيسش الرچال انهم | ن 
نم جلو 1 راهم دت رای واحندا تفرقت ويودیهم ذلك آلى الاختلاف 
والاختلاف سيب ال#غاق والشقاق سیب البوارة ۰ ولابد مع ی 
جمیع ما ذکرنا من / حسن طاعة الرۋوسان اود فما راق الم 
ويأمرهم يه الرئيس وذلك أن, الفائدة بالرئيس انما :هئ معرغه طريقة 
النجاة من. الشبر ومعرفة طريقةه الوق بالخير وعلى قدر الأحوال. 
E‏ ٽکون لرن کن انه س انقلب طریق الخير فصار طرىفا 
للشر والحاجة الى مغرفة الطريق انما هئ للحاجة الى الستاوك اما 
للورب من الشر واما للذهاب الى الخار ء اقول المعرة بما يجب ٣ن‏ 


)0۸( هو زاکدة أیشطناها ؛ 


YA 


عمل لا ينفع من دون أن يطاع اأعرغة وماذا يعنى العطشان العلم 
لواح الاء ان م يذهب الى الاء وماذا يعنیه الذهاب الى موضب 
الاء ان لم بأخذ منه ااء وأيضا غماذ! بعنيه آخذ الماء من المرةن 
ان لم یشربه والشرب آیضا لا یغنیه ما لم یشرب مقدار ما یرویه ۰ 


وقول الرآى ذا لم يعمل به کان کآنه لا رآی ولذلك قال 
آمیر الان طن ااا انه لا ری لن لا يطاع ٴ » وقال أرسطو 
للاسکندر اعلم بان الأمور الى بتظمر دنا على الأعداء ثلاثة احدها دهاء 
الرئیس والٹانی كثرة الأجناس الشجعان والثالث توق العمدة 
ولا قال الحسين بن على لعبيد/ الله بن الحسن 8 
فقال انه ضاگری ولیس بناغعك فال ا غقال لأنك ضيعت أسّباب 
النصر فتتال وما ھی آہ باب النحر قال العدد والعدة »+ ' 


ذكر الرئاسات التى بها ينتظم امر العكسر 


وقال پعضهم یجب على آمیں ف 
تة وقائد: طليعة .وصأحب مظالم وصاحبہ تعیشة > وصاحب دارجه 
للعسنكر ووللى ساقه وحامية من بعد الساقه وينيغى أن يجعل والى. 
علافة وولى سوق العسكر ء 


ل غ تا ا و كف ادى بقن العدكن عى بع ٠‏ 
وئفقد. , لاحم ودوأبهم والظالية 'بأرز اقهم ۰ قال ویجب آن يکون . 
ضازبا جربا ء " a.‏ ) 
صف قاقد الطليعة : 


ا ا NT E‏ الطليعة RE‏ 
الطلاشع حتی پکون الاخر متصلا بالأؤل وذلك انه لن لم یظاهر تبنها 


۹ 


للعدو جرآة وللعسکر انخزالا ۰ : 


وصية في أمر الطلائع والعيون : 

اجعل ونك ممن تثق به وبكلامه فان الظنين لا يثفعك خبره 
وان كان صادقا والمتهم عين عليك لا لك ٠‏ 
عمل وامى التمبئة : 

وعمك والى تعبة المسكر ان يركب مع أصحابه فى السلاح اذا 
آراد العسكو التحمل حتی ینهض آخرهم ویستقلوا بآمرهم ثم سیر 
هو aE‏ @ 
عمل صاحب السيافة وصغته 

قال وينيننٰ أن يكون صاحب السياقة" أوثق أهل العسكر في 
نفس السائس وأڻ يكون نظير له في .الحال وا)رتبة والخطر وعمله 
أن يسير من بعد. العسكر ويكون أبدا بعدهم بمرحلة ومن عمله آن يحمل 
من قامت په دابته وآصابته*اعلة ولهذا يجب . آن يکون معهٍ. فضل ظهر 
ومال ومن عمله آن یستوثق ممن یرید المرب من آهل العسکر څیوجه به 
الى الرئيس ء٠‏ 
عمل دراجة المسسكر/ : 

قال سبیل دراجۀ الحسكر آن تس“ آمامیم يمرحلة لتھییء الطرقات 
واجراء الاه لیم « 

قا e‏ آیضا 8 n‏ عند الحرب ء قال 


( 10۹( صاحب السياةة څی ا ۰ 


. e 


عمل صاحب العلافة وصفته : 

قال وينبغى آن يكون صاحب العلافة غليظا شسديدا حذرا متيقظا 
ومن عمله آن لا يترك العلافة يأخذوا ما ليس لهم ولال يدعهم يتفرقوا 
فى الله عاب فيطمع عدوهم فى التقاطهم . 
عمل والى سوق العسكر وصفته : 

قال وينبغى أن يكون صاحب سوق العسكر أمينا متأتيا لحفظ 
ما يدخل الى سوق العمْكر من الطعام والعلف وغير ذلك فيتولى صيامته 
ویتولی تفرقته على العسكر بسعر مثله قال وینبغی ان بتولی هو 
أخذ الأثمان ممن يدفعه اليه وآن يسلمها الى أربابها ء» 

وصية : وقال سابور بن اردشير لابنه هرمز اجعل على كل مائة 
من قائد ال قائد/ ء 

قوانين :قال أرسطو طاليس للاسسكندر حصن العورة وأخبط 
الضبيعة واذك العيون واجتمد من الاحثراس ء 

.هكيسدة : قال أرسطو طاليس للاسكندر كاثب اشد قواد عدوك 

بأسا وآوقرهم نصيحة لعدوك لتوقع وهمه فى قلب عدوك على صاحبه 
وصايا فى الحزم : 
العلياً من القوة ثم عامله بقدر ذلك واقصده من شتل آن يطول وأرتق ِ 
الفتق من قبل آن يتمکن منه فاتقه ۰ 

وصية لا تطالب ما بعد عنك حتى تسوى ما قرب منك ٠‏ 
ببدثة غانك أن لمت كتك مخاطرا زالخطر لا يجوز للملوك وان نكيت ` 
قنل خرق ٠‏ : 


1 


وصية : لا تجارب من لا ءلم لك بمحاربته وابدع آنت اذا حاربت 

وصية : قدم غى الحرب الكهول وأمحاب المرة السوداء فانيم أجراً 
وأثبت ولا تقدم شيخا ولا حدثا ولا من. ولد على العبودية ٠‏ 

E DT 


وصية أجل هذیا وأعظم : وقال آرسطو طالیس للاسکندر لا تأذن 
لاحد آن يتناول شيا من الغنيمة يوم اللقاء فانه تغرير وقد جرى 
على من قبلنا منه آغات كثيرة ا 

مكايدة : قل ارسطر طالیس للاسكندر ادخل الكايد على عسكر 
ءدوك باغساد ميأههم وبالقاء البذور التى تهلك الدواب فى مروجيم . 

وصية : وقال اثق شب الجند فان نارهم شديدة التوهه ؤأى 
ماك تطاول على جنده وغۇ اده لم ڀأمن الجحتف 0 


تى الأرسل ٠:‏ 
وال ارسظطوطالین کک تلل ll‏ فان أكثر الآفات متهم 
ن لا یکون معجبا : E EE‏ 
شرب عند عدوك وفی بلاده غير الاء * 
وصية وسياسة كال ارشطوطاليس رتب الأمتاء بين السفين ليكتبوا 
ما يكون من أصحابك فى الحرب يوم اللقاء واعط من أبلى الجوائز 
فانم انما بیذلون اح بسببها ۰ 


وصيه 3 ی آمر الرس : وقال اذا وجهت برسول فانفذ عليه" عینا 
من عيونك فکم من حرمات قد افتهکت ومن دماء قد سفکتة وعساکر 
هزمت بکذب وسول ۰ 


TY 


بقية الودسية وال يأسة : ووبخ من قير وضع من مرتبذد وانقعر 
من رزقه وآحر ا ٤ E E‏ کانت 
وورنته من بعده ٠‏ 

وصية : قال أرسطو طاليس لا نجب كتب اللوك بالفلظة ولا ترد 
عليهم شیا من الجوانب يوم ورود كتبيم | ولاتقرآ کتبیم على رؤوس 

وة ا ا سو طالیس لا تحاج رسل الوك فانك ان الذمتيم 
الحجة لم يكن خى ذلك فخر وان ع الزمو! كت ناتك ذلك + 

وصية عظيمة : قال دارآبن دار لافسکندر لا آخذه ان 
ذا ا لخاقته E‏ آنا ٠ E‏ 

وصية : قال أفلاطون ينبغى للملك آن يستبدل رأس الجيش فى 
الزمان الطويل بحسن 'الوجوه + 


وصایا Yi:‏ تآمنن معاودة ءدوك أن نآی عنك ولا موآثیته ان 
دتاناك ولا کمینه ان ولی عنك ۰ 


وصية فى الحزم" :اذا شریت من عدوك خخنڌق خول. عمم كرك 
خندقا.. كلما نزلت متزلا * 

وصية : من آزاد الداولة خناجزه ومن آراد المناجزة خطاوله / 

وصية e‏ تستعرض جندك فی کل شسهر مرة ۴ 
دوبعم وبسلاحهم وینبعی ن لا ترخص احدا غی التخلق عن العزضص 
الإا الخطر العظيم TT‏ ينشطهم عند اعټراضهم وآن يتفقد 
ارزاقهم فلا يیخسوا وينبمن أن يصلهم عند أغلاء اسر وفى الأعياد 

tr 


وینبغی آن يذكر نفسه ما يلحقهم من التعب والأذى عند توهج الحر 
المحارية فتخف على قلبه مؤوناتهم وتبدط نفسه بصلاتهم ۰ 


المدة التى يجب بها رد العسكر الى أوطانهم 


قال وينبغى أن ينقل العسكر الى أوطانهم فى كل ثلاثة سنين مرة 
ولا ينقلهم حتى يصل اليهم من يخلغهم ٠‏ 
قانون : قال اعلم ان خساد العسكر يكون من أمرين : احداهما 
امراط القعود عن الحرب والثانى افراط التجهيز فى البعوث فأحسن 
النظر فى ذلك واجعل الغزو والرابطة عقبا بين جنودك ودولا بين 
فرسانك واجعل الأمر غى حزن ذلك ؤسهلة نوبا ء٠‏ 
. وصية عظيمة : اجعل فى كل ثغر مرابطة منٍ/آهلها فان مؤنتوم 
آيسر لأن لزومهم لذلك المواضع يكون عليهم هون فان لم يكن من 
آهلها من يصلح خمن آقرب الأماكن اليما ولا تخل مع ذلك ثغرا من 
بعث پكون عندك ۰ 
وصية : الأحقاد مخوفۀ وخاصة أحقاد الوك فانهم یعدون الدرك 
بالوتر مكرمة,  *‏ , 
وصية : لا تغرنك بشاشة عدوك ولا لين لسانه فان دفائن الئاس 
الناس فى صدورهم وخدعهم من السنتهم ووجوهم ٠‏ 
وصية : وقال أفلاطون لا ينبغى للملك اذا حاربِ بان يستبقى 
فانه انما يحارب رؤساء الشجعان فسبيله أن يسكن باهلاك الواحد 
الكثير من آهل الشعب خاما المدنی فسبیله آن يستبقى لأنه انما يحارب 
د سجاعا وأحدا e‏ : 
وصية فى مثل معنى .الأول : قال افلاطون رقتك علي عدوك غلظة 


4 


منك على نفسك ويجب آن تعلم تاسفك على قتله آمون من تحسرك 
على تخلیته ۰ 


قانون وسسياسة : قال ويجب أن يجعل بين الصفين مذكرين 
مخصصين يرغبون العسكر على الجاهدة ويحملونهم على الصابرة 
ويهجنون عندهم الجبن والفزعة/ + 


Converted by Tiff Combine 


فى السبيل الى تزكية الانفس واهيائها 


py 
) المامړۍ‎ ۲ ۲ 


Converted by Tiff Combine 


القسم السادس“ 
فى السبيل الى تزكية آتانفس واحيانها 

قال أبو الحسن : الحمد لله الذى خلق الأونى وجعلها غاني. 
الها بسحادة أو شقاء ووعد الأخرى للبقاء والجزاء بنعيم معيم 
او عذاب أليم وجعل فى الدنيا انى الأخرى طريقين طريقا اهل 
| الشقاء | وطريق لأهل السحادة وجعل اکى طريق سبي 
يوصل اليه من تعلق به ثم دعانا الى الاستقامة عى طريقة 
السعادة وآمرنا بآن نساله المدايه اليها ء غقال قولوا 
إامهدنا الصراط المسستقيم ثم انه نعم يه عليتاً أنعاما وينه 
فا انا < فقال وآ فيذا عاط متها فاتتوه ونتجما 
صراطة اذ كان الموصل الى رضوانه وكرامته وحذرنا من العدرل عنه 
فقال ولا تتبعوا السبل ختفرق بكم عن سبيلة وعرفنا جميل صنعه 
بنا وجمیل محبته انا لیغوز بالشکر من شکره ویشفی بالکفر من کقر به 
ولتكون له الحجة البالعة ولا يكون لإحد من خلفه عليه حجة غتان للا 
يكون الاس على الله حجة بعد الرسل ء وقال وهديناه النجدين 
وهما لاطريتان وتال فالهمها فجورها وهو الكقر وتقواعا وهو الشكر 
وھما/ الستتان ویان ذلك فتال أنا هدیناه السبیل آما شساگرا وآما ورا + 
وقال قد آفلح آی صار الى الفلاج ح وهو الفوز بالبقاء فى النعيم أنقيم 
من زکاها آی نفسه بطاعة الله كرا وقد خاب أ بن الو هة وار 
الى الغذاب الأليم من دساها أي تفسه بالعصية كفرا ء وآنزل الرقة 
بانزال الكتاب وهى أجل موهبة وأشرف خلقه وكرامة وآنزل الإيان 

هو علم اللسان وجعله الطريق اليه وقال علم بالغلم » جأء فى 
التفسير أى بالكتاب وقال خاق خاق الانسان علمه البيان » جأء هى 
التفسير انه علم اللسان والفائز فى الدنيا والآخرة من أطأع ربه 
فأحيا نفسه بنور الهداية وبصيرة المعونة والفاضل الكامل من احى غيره ‏ 


(۱( بالفارسی غی الأصل ابتدای قسم 2 اڏ کاب ء 
)۲( العنوان من المحقق ء٠‏ 
انا 


بما حی به فی نفسه والشقیۍ من اعرض عن دُکر ربه فطعٰی وآئر 
انحياة الدنيا غه ار الى ضنك المعيشة فی الدنيا اور خی ّ 
وای نسگل القوز هة ۰ 


٠۰۰‏ وبعد فان کتاٻنا هذا اتما هو فى فی القسم. . السادس من 
کتابنا الذی سمیناأه س« السحادة والأسعاد خی اند یرة ة الإفسانية 
ونريد. آن نذكر خيه السبيل الى تزكيه الأئفس واحيائها من مبدا 
مفتتحها الى تمام غایتها وبالله نعتصم ولیه نتوکل والیه نرغب وآیاه 
سال اعون والتیسیر. ونصلی, على تبينا محمد وعلى آله الطيبين ء 


قال الينوس الغرض المقصود به من الحياة" انما هو اخراج النطق 
من القوة الى الفعل والقرض من اخراج اننطق الى ا الحق 
فمن أجل ذلك فقول بان الغرض من الفلسفة انما هو معرفة الله ؛ 
وقال أغلاطون آول ما يجب على اللك أن يأخذ به رعيته الايمان بالله ٠‏ 
قال وذلك بان پعلموا ان لهم صانعا لا تخفی عليه خافية ولا یغوته شىء . 
والثانی ان یعلموا ان ورآء هه الدار دار آخرى فيها يثاب الناس 
وفنا يعاقبون ٠‏ والثالث آن یعلموا ان الله لا پرضی على احد من 
بيده الأ بان يجتنب السيئات والمحارم كلها فاا من خلط السيئات 
بالقسنات اته لن ينأل رضاء الله وان کانت حسناته آکثز وسیفأته قل . 
قال وینبغی آن یقرر خی نفوسمم ان الله لا يقيل من النجس صلاة 
ولا آضحية ولا قربانا ٠‏ قال .والنجس هو الذى غلبت عليه' اللذات 
واستوات عليه اإشيوات ء قال وينبغى أن يتقدم الى آهل الفضيلة 
کک من النجس كرامة ولا برا ء٠‏ قال ويجب أن يقرر .فى 
نفوسهم آن أن الله جل وعز سيب الخير فقط فانه لا سيب لخيراتنا قير 


(۳) وکان غی م ۰ 
Phe‏ 


الله ء وأما الشرور فانما تنالنا بوء أمعالئا * قال ويفينى أن بقرر 


وسأل الاسكندر ذيوجانس الحكيم آى خصال الخير أحمد عاقبة 
فقال الايمان بالله وبر الوالدين وقبول الأدب ء وقال هوميروس(* 
يجب أن يعلم کل احد بان الله مطلعا حيث كان ومن عرف ان الله 
مطلعا عليه حيث کان لم يختلف/ آفعاله بل كانت سيرته متشاكلة + 
قال آغلاطون وينبغى أن يؤخذ الناس باعتقاد انهم ببخلدون فى النشأة 
فان الفساد انما وقع فى هذه الحياة بزوال الاعتدال وانما زال 


من كتاب الكون بتفسر الاسكندر : . 


قال أرسطو طاليس والتول بان الكل واحد غير متحرك وانه غير 
متناه شبيه بالجنؤن والوسواس وذلك انه ليس احد من الجانين ومن 
سلب عقلة يظن بان الذار والثلج واحدا ولكن انما ين هذا من لا يغرق 
بين الأشياء التى هى جميلة بالطبع وبين الأشياء التى هى جميلة بالعادة ٠‏ 

ال الاسكندر الجميلة بالبع مثل تعظيم الله وتبجيله وان يؤتى 
بالعدل ولا يظلم احدا وان يكرم الاس ويستص منهم ٠‏ واما الجميلة 
بالعادة فمثل آن لا یژکل فى السوق ٠‏ قال آبو الحسن/ ينبن آن يأخذ 
رعيته باعتقاد أن لله 'أنبياء وأولياء ء قال الاسكندر فى تفسيره لجرف 
اللام كان آفلادلون يقول بان الله يتجلى بالنور ويوعز بالآيات للأفاضل 
من عباده + تال وکان پتول وانه لیس یتجای هذا النور ولا يوع 
بالآيات الا للذين ثد قضى لهم بذلك من قبل أن يكونوا غان انرشياء 
انما تجری على ما سبق من قضاء الله لخلقه وانه ان يمل احد الى 
الله ما خلا الذين قد قفى لهم بالوصول اليه ٠‏ 


م 


٠ء فى الأمل اوميرس‎ )٤( 
1 


دة أخرى في امكان الخلود للأبدان : 


قال الاسكندر غى تفسير الكون والفساد فى امكان الطبيعة أن 
تحال جميع أجزاء المادة التى تقع بيا الحياة وقع الخلود من قبل 
ما. آصف لگن ما کان ینحل يثجدد ثم یکون كذاك 8 ۰ 


ذكر ا روى عن الفلاسفة فى صفة الله : 


تقال أغلاطون الله هو الواحد البسيظ الذى لا علة لوجوده ٠‏ 
قال وكذلك نقول بانه القاثم بذاثه لأن القاءم بذاته هو الذى لا بداية(“ 
له لأن هويته تكون من تلقائه لا من خارج قال وهو الوحدة تى 
الحقيثية قال و د الأول والآخر لأن الأشاء كلها منه بدات“ / واه 
اتتمت قال وذلك نقول بأنه العقل لأن الأشياء كلها تنتهى الى العقل ‏ 
قال ونتول بان الله هو العقل الغارق للصورية المتبرىء من كل عند 
ومادة وهو أدلى بالشرف وبالقوة من الجوهز وهو الذى يعطى الأشياء 
اأجوهرية كلما والوجود وهو.سبب الحق والحكمة وسبب. كل معرفة 
ذلك انه المميىء لجميع الأشياء التى تدركها المعسرفة لأن تعلم. ٠‏ 
وقال «. الينس » الله واحد آولى غير متحرك وهر العلة لكل موجود وكل 
مكون وهو المحرك للأشياء الكونة على انه علة كونها وعلى ائه السبب 
امتمم لها ويحرك الأشياء اأوجودة على آنه العلة التممة لها ء 
وقال واه زين هذا المالم بجوده وشدرته وحكمته ٠‏ وقال بعضهم 
الله واحد آزلی وانه لا شبیه ولو کان له شبیه لم پکونا اثئین بل واحدا 
ولو باینه:الآخر غی شیء لم یکن بيطا لکن مرکبا ولو کان مرکبا لم 
یکن قدیما بل محدثا. » قال ويچب أن یعلم بانه لا ضد له انه لو کان 
له ضځ لکان له نان ولو کان له فناء لم یکن آزليا فان الضدين شأنهما/' 

(ه) لا بدویه هی الأصل ہ 
() بدت فى الأصل ٠‏ 
(۷) ینمی فى الأصل ٠‏ 


$۲ 


آن بيطلل کل واحد منیما الآخر ویقسده اذا احتمعا قال ویجی أن 
يعتقدوا بأنه حی حکیم » قال ویحب آن e‏ الاك الناس بالایمان 
بالله وبان اللاثكة حق ٠‏ 


زک الحقوق التی يجب على الناس اعتتادها : 


قال آردشين الحثوق التى يجب على الناس اعتقادها والقيام بها 
أربعة فأولها :.حق الله والواجب فيه شكزه على الائه ونعمإئه وا لصي 
الی ما آمر به والانتهاء عن کل ما نهی عنه والرضا بکل ما قدر وقفی ۰ 
والثاتنى حق السلطان وذلك غى حسن الطاعة له والنصيحة ٠‏ والثالث 
حق النفس وذلك فى رعايتها ما ينفعها وانالتها ذلك وفى حمايتها 
ءما يضرها وصرف ذلك .عنها + والرایع حق الناس وذلك بان يعممم 
ثاودة والشفقة وبا لمعونة وباأنصيحة ء 


وقال على بن الحسين حق الامام على الناس آن يطيغوه فى ظاهرهم 
وباطنهم على توقیر وتعظيم وحق السلطان انه يطیعوه فى الظاهر فقط ء 
قال وحق العلم أن تف غ له قليك وتحضره ذهنك/ وتذکی له سمعك 
وت حذ له فطنتك بترك اللذات ورغض الشنهوات ٠‏ * 


ذکر. معان آخر يجب على الناس اعتقادها ومعرفتها ٠‏ 


قال أخلاطلون واجب على الناس أن يعتقدو! الطاءة السنن وللرؤمياء 
وینبغی آن يقرر فى نفوم بان الغير والسعادة انما تكون لهم فى 
التلاعةللسنن والأكابر لأن‌الأكابر هم‌الذين بيلغونهم الىالسعادقؤيجعلون 
لهم الخيرات ويضعونهم علنى الطريق بحسن التأديب والطريقة والأدب 
هو السفة المسنونة حتی اذا وجدوا آمرا استبتسروا به استبشارا امن 
قد وجد خیرا قا ویجب آن یقرر فی نفوسهم پانه ما يحل لإحد أن 
يهين نفسه ويذلها وانه ما شیء بلغ فى اهانتها وفى مذلتها من 
مخالغتها نة والأكابز ومن ميلها الى الراحة فان الخير والطوبى 
انما هو فی ا_تعمال النفس واتعابها فى التعب والحمود قال ويجب 
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آن یترر فی نفوسهم بانه ليست الحياة محمودة على كل حال لكن 
المحمود هو الحياة الفاضلة ء 


وقال الاسكندر فيما أوجب الله يها الائنسان اغرق ذاتك ومعرفة 
الانسان انما تكون يمعرفة نشسه ۰ قال وقد يجب معرغة النفس شىء 
آخر وهو انما تكون حياة الانسان جارية :لى الأمر الطبيعي متى عرف 
الانسان ذاته ‏ قال آفلاطون وینبغی آن يأخذهم باعنشلاد وجوب 
الصدق وأذاء الأمانة واستعمالها على كل حال بتحريم الكذب والخيانة 
واجتنابها علی کل حال ۰ قال وینبنی آڻت يعم ان 'الخيانة نوع :من 
آلكةب وان الأمانة نوع من الصدق قال وينيى آن يخرج من البلد من 
اجتر على الكذب والخيانة قال وليْس يجوز أستعمال الكذب الا لرئيس 

مع الأعداء كما يجوز له اهلاكهم وسقيهم السم ومع الصبيان ومع 
0 الذين لابد من أن يخادعوا بالکڏي أذ كان لا مقدار للصدق 
عندهم ء قال وسبيل في هذه المواضع سبیل الدواء ؛ 
فې أذُذ الناس پالتعبد آله : 

قال آفلاطون فى « كتاب السياسة » ينبغى آن يآخذ الئاس ببثاء 
مساجد الله" ٠‏ وقال فى « النوامیس » ببناء هياكل الله » قال وينبغى 
آن يأمرهم بالصلاة لله على التمجيد الحسن والثناء الجزيل والخضوع 

والخشوع ٠‏ قا وينبنى أن يأمرهم باتضاذ الفحايا المسنة/ 

والقرابین آلحسنة لله e‏ 

وقاك ارسطو أطاليس وينبنى لكيس النفس أن يقرب الى الله 
بالقرابين السثية وبالتغغات العظيمة وآن يتترب الى الناس بالصلات 
وبااجوائز وباطعام الطعام للخاص والعام وبالاحسان الى الغرباء 
يا الاحساه ن الى 2 والى الئاس نوع من القربان + 
AM‏ تلك صورة آفلاطون الالمى الذى تصبورم الغلا غة. امسلجون 
او انتحلوه لیقولوا ءلی لسانه ما یریدون ۰ 

44 


القول فى الزواج“ وفيه ما ينبغى لكل صنف من الرجال آن 
يتزوج به من النہ 1ء(“ : 


قال آغلاطون ونقول خی ياب الرواج أن ينظر الى طبع الرجل 
وطبع الراة فلا بجمہ يجمع بين مؤتلفين في ی الطبح ولهذا نقول آنه يجب أن 
يون نساء الحفظة على طبع الحفظة و آهل الحكمة على طبن 
آهل الحكمة ء 


اقول فى الايلاد : 


BY?‏ قال آفلاطون راما الايلاد غانه بجب آن کون من کل واحد منهما 
غى عنفوان الشبية قال فان الذى يكون من قبل ذاك أو بعده 
لا یکاد یجب ٭ 


فى عنفوآن الشبببه ما هو : 

قال وعنفوان الشيييه للمرآة من عشنرين الى ولارص من 
ثاإائین الى خمسين ۰ 

قال. وذلك “f‏ ن الفتمى | من البدن ومن العقل لکن واحد منهما تما 
وا ٠‏ 
القول فی ابانىغة ان کیف ینبغی آن یکون : 


قال النبى صلى الله عليه هوان احدکم اذا آتی آهله قال بسم الله 
لم يضره الشيطان ؛ وتال مجاهد اذا جامع الرجل يسم افطوی 
الجان على احليله ٠‏ وقالت آم سلمة كان النبى صلى الله عليه 


إ٩)‏ اأراوجة : فى الأصل ٠‏ 
ls )۰(‏ الفقرة واأفقرات. التالية دنل 2 التر 


فی جمهورية أفاساون ه 


اذا جامع غمض عینیه وغطی رآسه وقال للتى تكون تحته عليك بالسكينة 
والوقار ۰ قال آفلاطون ولا ینبغی لن آراد آن يولد ولدا آن شرب 
شيا من المسكر فى تلك الليلة لأن المواقعة من بعد الشرب تجعَل 
الولد ارعن چ 


فی مدة وء الانسان 


انتهاء النشوء ينبغى 1 E‏ بالرياضة ر 8 سنتین ۴ ثلاشا 
حئی نقد قوی آبد انوم ۰ 


فى الاسنان 


قال آفلاطون عنفوان العمر للمرآة من عشرين الى ثلاثين سنة 
وللرجل من ثلاثين سسنة الى خمسة وخمسين سنة ء قال العارف 
ويكون من خمسين سنة فى حد الاكتمال الى خمسة وثمانين ‏ سنة 
فاذا جاوز ذلك کان شيخا ء قال وان الانسان يزيد الى خمسين سنة 
غ بدنه وعقله وقال آهل الأدب آن ال)ولود من حين [ ما ] يولد الى 
آن يلغ يکون صبيا ثم يکون شابا E‏ الى 
خد ما ا کون من ذل غا 


فى الفرق بين التأديب وبين السياسة : 


التأديب هو أخذ السأس المساس بفعل ما يؤديه الى حسن الحال 
حتی بعتاده والسياسة انما ھی اجراء آمر الممساس على ما يديه الى 
حسن الحال فيما يجتمعان وفى ان كل واحد منهما انما هو لمسلاح 
حال المساس ويفترقان من جهة ان التأديب هو أخذ المساس بأن يعمل 
بما يسعده والسياسة لا نقتضفى ذلك ولكنها يقتضى فعل السايس بما 
بما ی عد به المساس ء 
۳4 


فى الفرق بين التربية على الأدب وبين التاديب/ : 

التربية على الأدب هو آن يفعل اربى بمن يربيه على الأدب نما 
يديه الى الأدب ٠‏ وآما التأديب انه أخذ اوؤدب من يديه بشعل 
ما بثمر الأدب ۰ 

فی الادب آنه ها هو 

قال آغلاطون الدب هو آن یعرف الانسان گرف يتعبد لعبرد ادا 
تأدب وکیف دستعید غېره اذا آدب ۰ رقال ذیوعانس الدب هو أن 
یعرف کیف يغلب ذاته حتى ينقاد لن ينبغى له الخير والناغع ويجئبه 
الشر والضار « وهو أيضا معرفة أن كيف يحمل غيره على حسن الطاعة 
ن ي وس أآمره ٠‏ وآقول الأدب آدبان : أدب فعللى وآدب عملى 
وأرسطو طاليس يسمى الأدب الفعلى وهو الذى يعرف به الائسان 
صلاح حاله فى عيشه التعقلل وأفلاطون يى ميه الحكمة وسنقول فييا 

فى الأدب وفى الحكمة الانسية 

قول الأدب هو الحكمة الانسية والحكمة الانسية هى معرفة 
السيرة المدية الى السعادة ء معرفة ءبادة ومشاهدة ء وبيان ما أقول/ 
ان اللعوم العلمية لايوقف على حثائقها ودقائقها بالسيعة دون مشاهدتيا 
لباشرة الأعمال وان کان الواد.ف مشتدرا على العبادة وغير ضنين 
بالافادة ء وآقول الحكم هو الذى عرف ما نطقت به ألسنة المسئونة 
المستقيمة وآرشد اليه السائس الناصح ثم ساك الطريقة فعرف باشاهدة 
ما قرت عنه "عبادة السسنة وبیان الساشس » وقال بعضهم من آحب 
الحكمة فلييغض الدنيا وذلك هو الال والنساء ء وثال آفلاطون ليس 
شىء أخص بالدكمة من الصدق فبنيعى أن بريد الحكمة أن يبلزم الصدق ء 


فی الحكمة لبعضهم. : 
قال آحزاء الحكمة » اودة وحسن الروية عل الحكمة التحفظ 
EV‏ 


والتحرج عمل الحكمة تميز الخير من الشر والضار من النافع 
والءدق من الكذب ۰ 

لواحق الحكمة : الفهم والعفة ٠‏ قال وتقابل الحكمة الرعونة . 
قال وأجزاء الرعونة الطيش والخفة » عال الرعونة النسيان والضمورة ء 
عمال الرعونة للتالرس فى الأشياء والتخبط ء لواحق الرعوئة اليلادة 
والبلة/ ٠‏ 
فى المتأدب ء٠‏ قال آفلاطون المتأدب هو المقتدر على. أن يزمر 
ویرقص زمرا حسنا رقصا حسنا آعنی آن یکون متحرکا بصوته وبدنه 
على الأخلاق الفاضلة وذلك بآن يكون قوله عند العوارض على ما ينبغى 
وبان تکون حركة آعضاثه عندها على نظام وثرتیب مستوی ٠‏ وآتول 
المتآدب عندہ هو الذی قد عرف کیف یتعبد لغیره وکیف يستعبد غیره 
وكيف يستعبد غيره وصار ذلك حالا فيه ء وآقول المتأدب هو المتخر + 
فى الحكمة والمتخرج فيهما هو الذى غهم عنيسا لطائف ما تفيد من 
الهنا وجانب ما تصرف من البلوى وهو الذى يفقه لحقيات الزيع عنها 
والزلل وينبه لوجوه الأستدراك والعمل ء 

فی الأديب 


. الأديب قد يقال على المتأدب وقد يقال على اوؤدب ء التادب 
البالغ فى الأدب هو الذى يستحق أن يؤدب وقد مر القول فيه . 
وآقول المتآدب قد يقال على من أبتدیء فی تلم الأدب وقد يقال 
عن ااتخرج فيه ء وقا غرفوریوس : کل آدیب فی شیء فانه یکون/ 
قاضیا فی ذلك الشیء والأدیب فی الکل هو القاضی فی گل شىء . 
قال ومن علا هؤلاء القوم أن يس موا الأدب خى الشىء من كان عنده 
من علم ذلك الشىء ما يمكنه الحكم فيه على ما بعده ء 

وقال غيره الأديب فى الشىء من كان عنده العلم بمبادىء ذلك 
الشىء وكان مع ذلك منطقيا وآقول الأديب هو الحكيم بالحكمة الانسية 
البالغ فى الحكمة ء 
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فى الفرض من الأدب : 

قال آفااطون : الخرض من الآدب هو أن يصير الانسان خيرا 
والخير هو الذى ملك نفسه والالك لنفسه هو الذى يمكنه أن يضبط 
نغسه عن اللذات وعلى الأحزان وعند الغم وعند الفح وعند سار 
العوارض والخواطر فلا يطلق لها الحركة فى شىء ولا السكون عن 
شىء الا ما أطلقه الفكر بالعقل مان آكئر الآقات انما تجىء من العمل 
بااخواطر الذى لم يصححه الفكر ٠‏ قال واما الغلبة فانها تواد وء 
الأدب وهو العجب والعجب يولد الخرق ء 

قال آبو الحسن : قوله يكسب صاحبه الغلبة يريد / انه يكسب 
صاحبه آن يعلب ذاته وقوله وآما العلبة غانه يريد آما غلبة ذاته 
فانه تولد العجب على نحو ما قاله ء 


الأدب الذى يربى به الصبيان وهم لا يمقلون هو الأدب آلذى 
ینبغی أن يؤخذوا به وهم یعقلون آمر غړه : 

قال آفلاطون : وآقول الأدب الذی یربی به الصبیان وهم لا يعقلون 
هو الأدب الذى ينبغى أن يؤخذوا به وهم يعقلون ٠‏ قال وهو الذى 
ینبغی.للکهل آن يستعمله والشیخ آن یعقله لا فرق فيه الا من وچه 
العمل وذلك أن وجه العمل فى تأديب من لا يعقل خلافة مع من يعقل 


فى أن الأديب هو الحر ومن ليس بأديب فانه عبد : 

قال الحر هو الذى يستمر يدنه على العادات الجميلة والأخلاق 
الغاضلة وأما الذى لم بستمر بدنه على ذلك غانه يكون فى عذاب 
وقلق وذلك ان/ غعل ما. تدعوه اليه شهوته ببعض يلذ به وندم 
كيف لم يطع النطق والسنة وان فعل ما تأمر به السنة أقلقته 
الد._هوات ولا الشهوات يرنيه العقل وذلك آنه نفسه فى بعض 
الأشسياء آمة وى بعضها حرة وائما السعادة هى أن تضير النفس 
بكمالها حرة ء قال ولذلك نقول بأن الأمر كله انما هو ى اعتياد“ 


)۱١(‏ اعتبار فی د ء۰ 
۳۹ 


العادات الحسنة ء قال وأقول ان الذى لم يقتن الأدب يجريين"؛ كل 
قلیل ویصرع لی غیر ترتیب خان أمسك نفسه فیحفظا فانه لا يصبر 
ويغلفر من الرآس ء 
فی عدم الأدب : 

قال أفلاطون : عدم الآدب هو عدم النطق خان التآدب هو 
الناطق قال وعدم النطق يكون على وجوه احدهما الجنون والثانى الجهل 
واثالث هو اهمال العلم قان والجنون هو فساد القوة الناطقة بالبنية 
وبالآفة والجهل هو اهمال القوة الناطقة وترك اخراجها الى الفعل 
راهمال العلم وعو ترك العمل به من بعد الوقوف عليه ٠‏ قال وهذا 
نر الثلاثة والمجنون/ أصلحها حالا » وقال الانسأن بالنطق فمن ليس 
بناطق فانه لیس پانسان الى من جهة الجاز الصورة الظاهرة ء وقال 
پر طو طالیس من لا سقل له أفضل من الذى له علم ولا يعمله ء 
وآقول الجاهل بهيمة بالحقيقة وشر من البهيمة وذلك من قبل آن آكثر 
ابهائم ناغعة للناس وغير ضارة والضارة منها متشردة ومنتبذة فاما 
الجاهل فانه كبير الجناية على نفسه وعلى غيره ويتعذر الاحتراز' من 
نره لالتباس آمره واخالطته الناس وتوسطه فيما بينهم ولأنه 'بمقدار. 
ما معه من قوة النطق تنبه لوجوه ابتغاء الشر وللحيل غى مضار الناس 
من حيث يخفى أمره لأنه يهتدى للتدليس والتمويه والاخفاء والتلبيس 
فلذلك قلنا بانه شر من البهائم من الجاتین ولا سيما اذا کان سبعى 
الطبع أو خبيث اليمة ٠‏ وأما العالم المستعصى على العلم انه شر من 
الجنون ومن الجاهل لأن الخسارة بفساد القوة الناطقة ويترك احيائها 
على من كانت قوته النطقية سليمة انما هو من قبل ما يستفاد بالعلم. 
من اجتلاب نافع ودفع اللضار وقد غات المستعصى على العلم ذلك 
وبعد فان الجاهل قد يرجا حسن حال فى نفسه وحسن الحال به 
فی ٹانی وذلك بان یرغب فی العلم غیأخذه ویعمل/به فاذا علم ولم 
يعمل فقد ذهب الرجاء منه ووقع الناس فى خيره ومن استصلاحه بالعلم: 


ر١١)‏ غير واضحة خى الأصل ه٠‏ 
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نم کانت جنایته على نغسه وعلی عیره بایقاعه ایاها فیما ڀضرهاً عن 
علم منه پالمضرة واخساره اياها ترك اقتناء ما ينفعها عن علم منه 
بامنفعة ومع القدرة أعظم فى الهجنة وفى السماحه وائما صار المجنون 
احسن حالا من ألثلانة لأنه"* آوسعهم عذرا وآقلهم چنايه آما آوسعهم 
عذرا خانه قل ما یکون سببا لحیاته وآما اقلهم جنایه فمن قبل تسټل 
كف عاديته بالاشتياق منه لزوا الشيية عن آمره ولسقوط الحشمة فيه ء 
وتال آفلاطون من ليس بأديب فانه الحالم فى اليقظة ٠‏ 


في أصناف التربية على الأدب والتاديب : 

قال آفلاطون التربية على الأدب قسمان احدهما القسم الخداع 
والآخر النوع. الجدى قال والابتداء من النوع الخداع لأن المبيان 
لا يحتهلون الجد ما داموا صعغار. لضعف عقولمم وذلك لأن الضعيف 
ائەقل/ لا یرغب خی الجد لأنه لا يعرف قیمته + وبقول التريية على 
الأدب وكذلك الثأديب يكون بوجهين احدهما بالقول والآخر بالفعل وكل 
واحد من هذين يکون بوجهین احدهما ان يحملوا على الفض وعلى القول 
حتی یقولوا یو یفعلوا والآخر آن بقال لیسمعوا آو یف لپبصروا حتی 
يتأديوا » وأقول أيضا التربية على الأدب تكون بوجهين احدهما ما ينبغى 
آن يۇخذ به الصبی والآخر ما ینبغی آن يؤخذ به غیره 'وذلك مثل آن 
يأخذ الذايات والحواضن فى تخويفهم وفى آن يجنبونهم بسمع الأشياء 
القبيحة ورؤية الأشياء القبيحة ومثل ما يؤخذ الصناع فى أن لا يفعلوا 
الأشياء القبيحة لكن الحسنة ء 


القول فى تربية الصبيان على الأدب بالنوع الخداع 

قد قلنا ابتدا؛ الثربية على الأدب انما تكون من المخادعة وذلك 
بان يصور الجد فى صورة الهزل أن بتفق الصدق من صيعة الكذب ۰ 
قال آغلاطون وذلك يان يصاخ َeم‏ العاز يکون حشوها الأدب 
وظاهرها الكذب ء٠‏ / قال ومن جنس الالغاز الأشعار التى 
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تمدح الفضيلة والعفة لا امجون واللذة ء قال وينبغى أن يؤخذ 
الأمهات والحواضن ن و بها ولا یحرقونږم بعیرها.. 
قال.وينبغى آن تكون العناية بتسوية آنفسمم بالالغاز آشد من العناية 
بتسوية آبدانوم بإلقمط ٠‏ قال وبذلك نقول بان الابتداء انما هو من 
الموس-يقي الكلذب م قال واما اللعب.خينبغى أن يجعلي فيما يثمر الجد 
كالعب بالكرة والتقاغة ٠‏ 


القول فى تربية الصبيان على الأدب بالنوع ادى : 


قال افلاطون ابتداء الآمر من النظافة ومن ان يحملوها على آلف 

الأن ياء الحسنة وعلى النفار واليغض للأشهاء السمجة وذلك بان 
تصان أبصارهم وآسماعيم من القبيح والذميم وآن يبذر :فى آنفسمم 
الحسن والجميل قال فينبنى آن يحملوهم على النظافة خى اليدن واللياس 
وفی حل شیء حتی فى تقصيص الشعر قال وینیغی أن يجنبوهم . 
المواضع الذى يجرى فيها امرى والخناو آن يصونوا أعينهم من الصور 
القبيحة ومن الأشكال الرديثة فان الردىء من کل شىء پولدا والحسن 
من کل شیء / یولد الحسن قال وینبنی آن یجری على اس مآعهم, 
وعلى آبصارهم الأقاويل الحسنة والأفعال الفاضلة" والصور الأنيقة 

والاشکال 0 قال ولهذا نقول بانه ينبنى للسايس آن يمنع الصناع 
وا)مصورين من آن يتخذوا آنية آو شیا يشکل ردیء آو .يصوروا 
على شىء صورة سمجة ٠‏ 


قال وينبغى للسائس آن يخرج من البلد من لم يمتتع من معل 
القبيح وقال وانهم اذا أحبوا الحسنن والنافع وأبتضوا الذميم والضار 
پیل غل دوم الى فعل الصسن والنافع والى ترك القبيح والضارء 
قال وتټون عليیم الاجاية قال فقد يجب لهذا أن نمدح الفضائل 
بحضرتوم وآن نزينها غى نفوسهم وخاصة الصدق والوفاء وخسن 
الطاعة لاذكاير والعفة والشجاعة والعدل والحكمة ء 


قال ويجب أن نذم الرذائل بحضرتهم ونقبحها فى فوسهم وخاصة 
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الكذب والشرم والخيانة والجبن والجيل وأولاها بالتهجين الاستعصاء" 
على الأكابر فان هذا أسمج الرذائ وآقبحيا وأضرها .وذلت ان الخير 
كله انما هو فى حسن الطاعه للسنن وللسياسة والشر كله والضرر رهه 
انما هو الاأستعصاء على المسنن وعلى السياسة قال آفلاطون وآقول 
أن الضلاح كله انما هو فى محبة الحسن والناغع وفى بعض العبيح 
والضار غان الذى يحب الحسن والتافم يتوق ألى آن ج واندی 
بیعض اقبیح والضار سرب من الوقوع غيهما + 
آدب کبړ وهو فی اکتسابوم الحباء 
قال آفلاحلون : وينبغى أن يحملوهم على الحياء وذلك بان يصور 
فى أنفسهم سماجة الرذائل ومهانة من بكتسيها وبان يعظموا حرمة 
الاکابر والافاضل فی نفونسةم ه قال : وآقول الذى يحدث الضفر شسيذان 
احداهما من الأسدقاء وغو الحياء والأخر الجرآة على أل"عداء 
أدب بخ يجب آن 5 په 
ا E‏ ا اشبيه مائ الي انشبیه وکل يجر. الآخر مت سعاله 
ويفعل فيه وان لم يعرف وا نفعل ذلث ولم يختبر به ء 
قال آبو الخسن': وقد آحسن الشاعر فى قوله : 
وکل قرين الى شبكله : 
^ كانس الخنافس بالعقت رب 
سياسة فى تربية الصبيان على الأدب 
قال أفلاطون : وينبغى آن شلوا الصبيان ابدا فان الراحة 
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والعطلة فساد على من لا نمییز له قال وهذه حال الصبيان والعبيد 0 
قال آبو الحسن يعنى بالعبيد الذين هم عبيد بالطبع ء 
سياسة أخرى فى تربية الصبيان على الأب 
قال أغلاطون : وانما الأمر كل الأمر فى تجريد التربية على طريق 
يولد الفساد ء 
فال ولا ینیعی أن غات التساء ا شيل من ألجهل 
العظيع معاتبة الصبيان والنسناء ولو جاز ذلك جاز مماتبة انجنون 
وقول اغلاطون ولا ینبی أن يعاتب الصبیان یرید به الذين لم يبلنوا 
خی ألتمسدز ميل فهم ما یراد منهم بالەتاب فرصيرون اله ۰ 
وقال شاعر العرب : 
وعاتب ذوی الألياب ١‏ ن عتابهم 
سبج صلحا آو يكف عن الرغم/ 
فلا يەظط الجال ابرا ٠‏ من السقم 


ام من شعن وطظ انه لبد م سات وان کان بعد على حکم 


فی أن الآمور بهبادثها وان ا )بدا أعظم شىء يكون فى الاس 


فاك آغلاطون : ینبغی آن یعلم ان ابتداء کل آمر آعم شیء خیه 
وآن الأمور بمبادئها ٠‏ قال واذا وقع الإبتداء على الواجب يزيد على 


o4 


التداول. وآثمر ثمرات عظيمة ونافعصة وبخرج ناسا جادا ٠‏ 
قال وان الصبيان یډونون سراع القبول والأتمار ا يۋمرون و4 
فینبغی أن يۇخذوا من الصبى بما ينبغى أن يؤخذوا به وانما الامر 
كه فى اعتياد العادات الحسنة ء 


القول فی مہداً التأدیب 
قال آفلاطون : ايتداء الثأديب من التعويد وذلك بأن يؤخذ الصبيان 
باعتياد العادات الناغعة الحسنة وان لا یترکم يان يزوالوا عتا ألدة 
ولا ار او ا البتة ٩‏ 


* e ذلك‎ 


فی کیف يؤدب 
قال آفلاطون : ینبضی آن جعل ابتداء أمره من الرفق خان لم ينفع 
فبالعنف قال وآقول سیل السايس آن بلط على المسوس تسلط 
مه المة ويصاغحه برآى وثيق وجد وحزم خان استعمى صبر عليه 
واحتال له وعايه فان أعياه الرفق استعمل حینثذ اإخاشنه + 
القول فى التاديب 
قال آخلاطون : التآديب هو التربية الجارية على الصواب فى اللذات 
کک الاوح لموم کی و م لا ینبغی من الذات وجتى 
ینتم ہما نیش ان نتم طیے ولا شرح بم لا ین افرح نب 
وخی ا لوار حتی تکون حرکاته ومتمرفاته علي ما يبعي 
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وبالق_دار الذى ينبغى وفى الوقت الذى ينبغى ولى الوجه الذى 
بتبغی ۰ ٠‏ وقال آرسلو طالیس التحر ج فی الأخلاق.والصناعات انما يكون 
بالعادات غير ار ن الأخلاق/الفاضلة E‏ الحمودة انما کون 
بالعادات الحستة والرديئة ء قارا ولدلك ,قول يان الخير له انما هو 
هي العادة الفاضله ٠‏ 


فى المادة ما هى وفى الجودة والرداءة 
حال برطو طاليس : إلعادة انما هى أفعال متكررة على جهة 
واخدة وألأقمال منیا جيده ومني رديدة والجيدة منها تولد الحيدة 


والرديثة منیا تولد الرديكة نال والرداءة کلذ انما ينولد هھ ن جهة الافراط 
و العلة و الجودة.انما نلو لد م‌ التوسط ۰ 
القونل فى اللذات المخمودة وقى اللذات الذميمة 
قال أغلاطون الذی ینبْی آن يفرح به من اللذات حو كل ما کان 
حسنا ونافعا وقال وذلك هو الذى يجرى' على الطبيعة المستقيمة وعن 
العادات ألحسذة قال وما کان كذلك غانه 4 قبیح ومذمرم ٠‏ قال وینبعی 


ان يعم آنه ریما كانت الطبيعة e‏ مستقيمة.و العادة مأسدة ء جال آبو العسن 
وریما کانت الطبيعة . ھأسىدة والعادة مستقیمة. 1 
فى تمويد التعب والكد 

قال أغلاطون : وينبغى أن يعؤدوا التعب بسبب الجميل/والنافع 

ولن يتم ذلك الا باجتياد .الصبر عن لذة. الرإحة وباعتياد الصبر على 

قزق النفس. وجز ع البب جن حن .أذى ر التعب و النسي .شال ونقسول لنه 

ليس ينينى آن يربى إلأولاد على الدلال والعة لفان قربية الدلال لا يصبر 

على مفارقة الشبعوة.ولا تطيق .احتمال النصب والمشقة قال.ونقول انه 

لار ينال“ الخيرات .البظيمة: من العلوم الشريغة والأخلاق الغاضلة 

واإصناعات ,الكريمة بالا بيالترلم. الك والتيب ٠‏ قال ونقول أن .النوم 
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والراحة یفقران. فی الدذا والآخرة ومن ام یصدز على تعب حسن الخلق 
احتاج آن یہ بر على تعب سوء الخلق ه : 


فى تعويد الصبر والحلم 

قال وینبغی آن يأخذوا بالصبر عند النوازن والمسائب وبانحلم 
عند الغضب قال وينبغى أن يقرر من نغود.هم بان الجزع والتلق والترق 
والثوانى والكسل انما يكون من الدناءة ومن الجيل قال وانما الحل 
كله/من السكوت والسكون قال وأصل الآدب الرزانة والوقار زا 
الرعونة السفة والطيش والخفة . 


فى تعويد حسن الطاعة لأرؤساء وللسنن 
قال وینیغی أن بوغذوا الأحداث من اول الءمر على الاعتقاد بان 
الخير والسعادة انما يكون لهم خى الطاعة للسنن والأكابر حت اذا 
وجدوا .نة بو آمر؟ استبشروا استبشارا من قد وجد خيرا » قال وذلك 
قد اعتقدوا بان الرساء وا )ؤدبين هم الذين بيلنونيم الى السعادة 
ن الخيراتث بحسن قال وینبغی آن یقرر غی 
e‏ ن الاستعدناء أصل الكذر كله وان البلايا كلها من الاستعصاء 
تلثولد وبالاستعصاء ثفوت الانسان اس التی هی آشرف الخيرات 
وبحصك له الشقاء الذئ هو مجمع الشرور قال وينبغى أن يعلم 
ان القلب بتقلب دائما ويتردد بين اشر والخير ومادة الخير ظاعة 
ائرؤساء ومجانبة/السغماء ولزوم الأغاضل ٠‏ ومادة الشر اتباع 
اليوى"؛ ومساعدة آخدان السوء ومفارقة الأفافك ٠‏ . 


Sa 
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الحدث لا بث تهى الخير يل الشر ولیس فى الامكان آن يعلموا ما داموا 
ھ غارا وآحداثا ما يضرهم وینفعمم لان ذلك انما بحصل بالتجرية 
والتجرية انما تحصل ى الزمان الطويل بالرصد والرعاية ٠‏ 
قى فضيلة الطاعة : 

قال حكيم من حكماء العرب آنه ليس يصاح للرثاسة الا من أطاع 
الرئاسة ومن لم يطلع الرؤساء والسادة فانه غير مطيع لارئاسسة 
وكانت سبب كلمثه هذه آنه لما حضرته الوفاة آراد أن يعفد لأحد 
آولاده الرئاسة وکان له دشر بنین فدعا بالأکبر وقال له انی قڊ 
تضجرت من الحياة فخذ هذا السيف واطعن به غى صدرى حتى 
ترجه من صلبی فقال اتنه وکیف يجوز للابن آن یقتل آباه فدعا بالذی 
ييه وقال له/مثلذلك ورد عليه قرییا منه غلم زل على ذلك يدعو 
بواحد واحد الى أن“ انتهى الى الأصغر.فلما قال له ذلك قال هذا عار 
على فى الدئيا وهلاك فى الآخرة ولكن هل لك يما تأمرنى به فرج 
قال نعم فأخذ البيف وهم به فقال حسبك ثم دعا بنيه وعرغهم ما 
کان منهم ومن آخیمم الأصغْر وتال القول الذى قدمناه وعقد له عليمم 
الرئاسة وقال النبى ص لى الله عليه اومن كالجما الإنف أن قيد انقاد, 
وان انيخ على صخره استناخ ء وفى رواية بخرى السلمون هينون 
کالجمل اللآذف ان قد انقاد دان آنیخ على صخرة استتاخ وقال 
ذیوجانس لتلامذته من جمع مع المحبة رأيا خاجهعواأ نه مع 
العصة طاعة ء 
فی تهوين الوت : 


قال اغلاطون : وینبغی آن پهون الوت فى تفوس الأحدات حتى 
یصیروا شجعانا ولا ینبغی آن یفزعوا غیجبنوا ولا ینبغی آن يقال 


)1۸( الهواء فی د 5 

(۱۹) مضافة فی م ۰ 

)*۲( مضافه خی م + 
oA‏ 


لهم بان أشياء لها صور هاثلة تدور بالليل وبالنيار فانهم یجبنون 
یمثل هذا اذا سمعوه ء 


آداب یجب آن يؤخذ بها الصبيان : 


قال ينبغى آن يعاموا الرماية والكتابة والسباحة/آدب قال وينبغى 
آں یؤمر الصمہبیان بالاقبال على من آقبل علیہم ۰ آدب قال وینبغی 
آن يؤخذوا ببر من غنی منازل آبائهم من معارفہم ۰ وینبغی أن مہ ! 
من صدر المجلس ۰ تقال وکان آغلاطون يقول صدر الجلس موضع قَلْعه * 
أدب قال وینبغی آن يمنعوا بان يتبدروا بمعانقه من هو أكبر متهم 
وبمم أفحته ۰ آدب وینبغى آن يمنعوا من التعبير ٠‏ آدب وينبځى 
أن يمنعوا من الاعتذار مما لاينبغى الاعتذار مته ٠‏ 


أدب قال وينبغى أن يمنعوا من تتبع معايج الناس والتقاط 
سقطاتمم غان ذلك نذالة وجيل ؛ آدب وال حکيم ا ضغ نفسك 
یا بنی دون غایتك غی کل مجاس ومام ومتال ۰ آدب قال وینبغی آن 
بۇخذوا بالسلام قبل الكلام وفى السنن الفاضلة من بدآکم بالكلام 
قبل السلام غلا تجيبوه ٠‏ 
آداب حسن قال وینبغی آن يؤخذوا بالاستیناس من قبل دخوا:م 
الى حيث لا يحناجون فيه الى اسنثذان والاستيناس التسبيحهة 
والتحميدة"" والتكبيرة آو التنحنح يؤذن به من فى البيت أنه يريد 
الدخول/عليهم ء٠‏ أدب قال وينبغى أن يؤخذ الصبيان بخفض الصوت 
ومش القصد وسكون الرمح"“ وقلة الالتفات وقلة التلون فى الجلوس 
وينبغى أن يمنعوا من التقلب ومن العيب ومن كثرة الضحك فانه من 
تعود شيا من هذا صعب عليه الاقلاع عنه ٠‏ 


(۲۲) فی الأ .ل الزلح ۰ 


o04 


آدب الدخول الى بیت ال٣٩‏ : 
قالوا ویتبغی آن يؤمروا بان يقولوا السسلام على هل البيت 
من الجن والeكة‏ ودلی عباد الله الصالحين ۰ ا E‏ من وينا 
قالوا وكذلك اذا دخلوا مسجدا + 


آدبة من يدخل. بيته : قالوا والضواب آن تقول السلام عليكم 
اذا دخل الى أهله : 


من آدب الأكل  :‏ بنبغى آن يۇخذوا ا اليد قبل الطبام وبعدم 
فان ذلك من السنن الجيدة وينبغی آن يۇخذوا بثسضة الله فى .الابثداء 
ویحمده فی لخر وينبنى أن يؤمروا بذلك فى كل لقمة وينبغى أن 
يمنعوا من تعظیم اللقيمة ومن مد اليد الى سوی ما يكون آمامهم وقربيا 
منهم ۰ قال ولا ینبشی آن لوا ایج ب الأكابر * 


AE‏ ينبغی آن پمنعو من اشرب خیم بین الال 
وروی آن النبى ‌ الله کان یشرب لش فی ثلاثة ا 
وثلاثة ثسمبات وثلاثة تحمیدات ۰ قال وینیعی أن يۇخذوا تصیب 
الاء a‏ العب غان النبی عليه السلام قال الكباد من العب ء 


القول في المسكر وشريه 


قال ا دواء كبير يعين على حرافه الشيخوخة ويعين ين عل 
التسلية قال غانه يضع من من الجين ومن الخوف ومن القحه ومن الرذا 
قال والسكر حرام وذاك آنه يورث القحة والجور والفزع ويوقع 
فی کل شر ٭ قاں ولہذا نقول بان المسکر حرام على من لم یمگنه آن 


(۳؟) غى الأصل خالي ٠‏ 
+1 


2 2 ۵ ن 2 
و ن سرب ما یسکره اذا دىت الأريحية غه ونىىرهت فا ای 
التزید قال وینبغی أن يمنع عن الشرب بالنرار جميع الناس قا ريمتن 

١ <‏ حح 
بالليل من آر اد ان بحضر مجلا نلرآی ورین آبضا م آر اد آن 


يواقع امرآته ليولد ولذا فان المواغقة من بعد الشرب/تجمل الولد ارعنء 


وذكر جالینوس عن افاادلون انه قال ليس ينبغى أن يطلق لأحد 
شرب الشراب بالنهار البته ألأعلى سبيل التداوى من أجل اض ء 
قال ولیس ينبغى آن يطلق للعبيد وللاماء أن يتربوه البته ء قال وليس 
بنبغى لأحد من آهل العسکر آن يشر به ما دام خی وجا خرب هکذ' 
ذکر عنه جالینوس والذی ذکره خی النوامیس آنه ینبغی آن يحرم 

القول فی شرب الصپان للعسکر آن کیف ینبغی 
قال “افلاطون ينبغى أن يمنع الحبيان من الشرب الى أن بيلغوا 
ثمانى عر سنة والعلة غى ذلك انه لا حاجة بهم الى الشراب لآن 
الشراب نار. والصبى ما لم بيلغ ثمانى عشرة سنة نار وليس يجوز 
أن دزید فارا على فار ء الوا واذا بلغَوا ثمانی تښشرة نة أطلق م 
شريه على .._بيل التداوى وبالليل من دون النهار قال ولا ينبعى 
أن يطلق لهم الاجتماع عليه ما لم ببلنوا ثلائين ستة ٠‏ 

التول فى الولاة والقضاة انه هل ينبفى 

لهم آن يشربوا وان یف ان جاز لهم ذلك / , 
كر جالينوس خى التتاب الذى يقول فيه بان النفس تابعة ازاج 
انبدن عن افلاطون انه قال لیس ينبغى للقضاة والولاة والتنا وجميع 
من يقصد للمشورة آن يشرب قال جالينوس وقال آفلاطون فأقول 

۳1 


فى أدب النوم 


قال ینعی أن يمنع الصبيان من نوم آول النهار وآخره + قال 
آيو العسن : ينبغى أن يمنع الكل منه الا من كائت به عة وكانت 
العرب تقول نوم ول النهار خرق ونوم آخره حمق والثوم غيما بين ذلك 
خلق ء وينبغى آن يمذع الكل من النوم من بعد الطعام الى آن ينزل 
الطعام من فم امعدة الى قعرها ۰ وینیعی آن يڙمروا بالنوم على 
الشق الأيمن وان جعلوا أيمأنهم تحت خدودهم ۰ 


ذكر ها يجب أن يفرض على الاولاد للوالدين 

قال آفلاطون يجب آن يقرر فى نفوس الأولاد آنه ليست حرمة 
من بعد حرمة الله أعظم من حرمه الأمهات والآباء لأنهم بسبب الكون 
وبسبب خیرات الذولاد غواجب عليهم قضاء حقوقهم بقدر طاقتهم 
قال/وآول ما يجب عليهم من حقوقهم آن یشربوا قلوبهم تعظیمرم 
راجلال آقدارهم وا تشسعار الذلة لهم وأعتقاد طاعتهم غیما ساءهم 
رسرهم ء٠‏ قال ويجب عليهم آن يعتقدوا الرضا بجميع ما يكون منهم 
اليهم قال ويجب عليهم خدمتهم بوسعهم وجهدهم + قال ويجب آن 
إلزمهم القيام بين أيديمم على البعد ويجب عليهم غض البمر عنهم 
اتعظيم ٠‏ وقال ويجب عليهم السكون والسکوت بین آيدييم وبحضرتوم 
الأ وينبنى أن يتركوا الالتفات وكثرة الحركة ما داموا بمشيد منمم ٠‏ 
كان آفلاطون يوصى الأحداث ء بثلاث بغض البصر وبالصمت وبالعفة ٠‏ 

وقال أرسو طاليس ما شىء أصعج من السكوت ٠‏ وقال 
بن المبارك منزلتان شريفتان سهت القلوب عنها الصمت وتجئب باب 
سلطان ٠‏ قال ويجب آن يفرض عليهم كفاية الآباء والأمهات وأن 
ان ذلك وجب علييم من كفاية أنفسهم وواجب على الأولاد الجماية 
ن آبدان الوالدين وأروأحها وبذل آبدانهم وآرواحهم بسبب سلامتهما + 
ایقاعه بوم فی حال غضبهم / قال ویجب آن یعتقدوا بانه لیس يحل 
م المرب متهم اذا آرادو! ثأدیبهم ٭ قال وینبغی آن يتركو الاضطراب 
الكلام وقت غضبیم قال آفلاطون ويجب على الأولاد الاستسلام 

اا 


لا بريد الآباء والأمهات قال ويجب أن يعتقدوا بانه لبس يحذ 
لیم المرب منم اذا آرادوا تآدیی:م قال وینیغی أن بترکو الاضطراب 
والکلام وقت غضبرم ووقت ما يؤدبونهم ٭ قال وینبغی آن بتركوا 
الاعتذار فى ذلك الوقت ٠‏ قال ويجب ان يكون آدتذارهم اليم وقت 
م سكون غضبيم وأآن يظهروا التوبة والانابة ء قال وليس ليم أن 
يجلسوا بحضرة الآباء والأمهات غان أجاسوهم جلسوا مقعس . 
فال ولیس ینبغی آن يرضى من أحد من انأولاد مخالفة الوالدين فى 
ىء البتة ء قال وليس ينبني أن بمتكطوا وتتبرقوا يحشرتيم لا بحشرة 
الأكابر ٠‏ قال ولاآباء والأمهات حق المادة وحق تريية الجس.د والنفس ء 


فى حق الداية وااحاضنة 


قال آغلاطون : ويجب آن يفرض على الأولاد حق سائر من أجسن 
اليهم غى صفرهم من داية وحاضنة ومؤدب ومعلم ء 


فيما يجب أن يأخذ الك الناس به فى آهر 
الأکابر 4 السادة 


قال آفلاطون : واجب على الك آن يرتب الناس المراتب غى البر 
والكرامة وآن يجعل ذاك على قدر آحو الم خی الفضيلة ل على قدره 
الثروة والنعمة ۰ قال ثم أنه یجب عليه آن/يأخذ العامة يان يئزلوا 
آهل كل مرتبة فى مرتبته وآن يعاملوه فى برهم واکرامهم على قدر 
ما رتب اللك لهم ۰ وینبغی آن لا یرضی منهم بأن يخالفوا ترتیيه 
فيتقدموا مؤخرا قال وينبغى أن يأخذهم بتوقير آهل الفضل بالاستحياء 
منهم وبالتآسی بهم وینبغی آن يحظر عليهم تنقصهم بالقول والغرضش 
منهم فی حال وینبغی آن يعاقب من تنقصهم أو غضب من جرمهم ۰ 
وقالء أرسطو طاليس دافع عن آهل الروءآت ومن له قدم فى الخير 
يان الضيم خی امراتب آشسد منه فی الأبدان والأموال لن الناس قد 
پیذلون آموالهم ویخاطرون بآبدانهم ليثلا يضاموا فی مروء‌آتهم ۰ 

r 


وقال زياد بن آبية للناس فى خطبته أنى قد عاهدت الله آن لا یأتینی 
حق سنه ولا عالم بجاهل لم يعرف له حق علمه الا عاقيته وابلغت 
فی عقابه ثم أنشاً قول : 
۷ یصلح الناس غوضی لاسراه لیم 
وفى عهند ملك لابنه / 

الزم نفك اقامة طبقات الناس على حدودها ومراتبها 
حتى يتبين ذو الحرمة ممن لا حرمة له وذو البلاء ممن لا بلاء له 
غانه لیس شىء سد لأرعية وآدل على سوء السياسة من أن يجمع 
المحدسن والسىء منزلة وأإحدة ء 

فی الآداب التی يحتاج الها امروس اذا صحب الرئيس 

قال ابن المقفع : يجب على من دخل الى رئيس آن لا يجاذبه(٠‏ 
مقبلا اليه ولا منصرغا عنه ٭ قال ولیس أن یرفع صوته فی کلامه بأکثر 
منه على التماسه بالکلام 0 قال وکان يقال بأن مس لله اموك تحية 
النوكى وذلك بأن يقول كيف آى بح اللك وكيف حال اللك فان السؤال" 
يوجب الجواب ولیس للادنی آن وجب شیا على من هو آعلی منه ۰ 

قال وینبغی آن يسرع النهوض من بين يديه وآن حدثه وهو سائر 
فینبغی أن أن يسر حيث لا يحتاج الرثيس أن يلتفت اليه ويكفيه 
خی ذلك آن دمه بمقدار رس دايته ٠‏ قا ولیس من الدب / ن 
يضحك بین يديه أن حدث اللك بنادرة آو عثر الك ء وليس من الأدب 
أن يظهر تعجبا من حديث ولا سيما اذا كان اللك هو المحدث ء قال“ 
وینبغی آن یودی کل تابع الى رئيسه المهرجان والنيروز ٠‏ ويجب آن 


(( فی الڈے۔ل لادد له ٠‏ 
(o:‏ رص کيا مینوشی ب ر( بحادثه ) * 
ا 


تخون هدية كل اأئسان مما يحبه الهدى قال وتانت الوك نثيب ذلك 
وتعوض منه ٠‏ قال ويجب على المرؤوس أن يجانب الظنين والتيم 
وا لمخوط ء قال ولیس يجوز آن يپر غدر' للمسخوط ميه ما م 
بياغ ألرئيس ما يريده من الانتضسام منه ٠‏ قال ومن آخلاق الوك 
متی''"' حدت ذلك فینبغی أن يزيد غى أىخدمة والنصيحه قا وان ربح 
العز تبسط اللسسان بالشتم والاغلاظ من غير غضب غليس ينبعى أن 
يعد شستم الرئیس شتما ولا اغلاظه اغلاظا اذا کان فی نفسه طاهرا . 
وقال معاوية ثعلب اموك حتی ترکب ن شين الد.بر عند سو رتها وحسن 
الاصغاء الى حديثها ٠‏ وقال ابن القفع : اذا زادك السلطان تقريبا 
فزاره اجلالا قال وكذلك ینبغی آن يفعل بجميع من يتح پد 


لا تساعد السلطان ءلى الخطاً ولا تجالسه [ ولا ترد عليه فى 
مجلسه الخطاً ] م/وان استبان النجاح”" برأيك فلا تمنن عليه وان خالف 
رآیك ناستقبله ما لا پچب غلا تقل له الم آتل ذلك ء قال وان أجلسك 
السلطان على مائدته غلا تستوغفين الطعام وان احتجت اليه ألا ان 
تون فى حساب الندماء وآن وضع بين يديك شیتا فلا تستوفینه واذ! 
آکلت فانهض الى موضع لا يراك وأغسل يدك وانصرف الى منزلك 
الا أن يجلسك واذا كلت معه غلا ترفعن ءينك الى اكله ٠‏ اذا سأل 
انوالی غيرك فلا تكن آنت اجيب شاں ويچب أن تعلم ان من صحب 
اسلطان بالنصيحة أكثر عدوا عن صحية بالغش والخيانة لأنه يجتمع 
على عداوة الناصح عدو الوالى وحديقه الصديق لناغسته والعدو 
لباغضته ۰ 

قال ويجب أن تعلم آن العترف لك تالفضل يفير حضرة 
الملطان ريما نافسك بحضرة السلطان ولم يسمج نفسه أن بعترف 
لك فاعرف هذا الباب واحذره ء 


(۳۹) فی الأصل فمتی والستاق مخضطرب ۰ 
(۲۷) فى الأصل النجح 


o 


فى فة من يحب أن يخرج فى الحكمة 
قال افلاطون' : انه ليش يجوز أنيؤخذ بتعليم الحكمة الا مله 
طبع يها ۰ قال وا!طبوع هو الذی یسیل عليه تعله ما شعلم/ وحفظه 
ویسهل عليه ا تخراج ما لم پتعلمه ربما قد تعلمه ۰ 


فى أدب التعليم 

قال آفلاطون : وآول ما ینیخی أن يبۇخذوا به أدب التعلم 
ومن آداب التعلم حسب الاقبال على المعلم وحسن الاصغاء وترك 
الالتغات ما داموا بحضرة مۆدبيەم ونترك الفكر فیما سوی ما يعلمون 
وقت ما يعلمون ء وقال وهب بن منبه أدب الاستماع سكون الجوارح 
وغض البصر وقطع الفكر عما سوى الذى ب..-مع والعزم على العمل ء 
وقال من استمع کما بچب نال برکة ما يسمع ۰ 

کیف ینبغی أن يطموا 

قال افلاطون : ليس ينبغى أن يستكرهوا على‌التعلم فان الذىيؤخذ 
على الاستكراه يكون قليل البقاء واللبث وذلك من قبل آنه لا يتمكن 
من المستكره قال فقد يجب لا قلنا أن يستجروا الى التعله بلطف ورفق 
ويجعل كأنه لعب واذا ملو تركوا وأجمعوا » قال واذا زلت السنتهم 
راخطآوا نبیوا بلین ولطف وهکذا ینبغی آن یفعل فی خطایا آفعالرم ۰ 
فان العنف يؤدى الى المحل وكان آفلائون يقول اذا عاتبت صبيا آو 
ابا غابق ۳ له للعذر موضعا/ ٠‏ 


بأی سن يجب أن يكون ال)تعام 


قال آفلاطون : ليس ينبغى آن يؤخذ الصبيان بتعلم العلوم 
والصناعات الا من بعد انتهاء نشوء الأبدان ورياضتها وذلك يكون 


(۲۸) راجع وصية افلاطون غى تآديب الأحداث فى كتاب نسكويه 
جاویذان خدد ء 
(۲۹) خی الأصل فبق ٠‏ 
ا 


باحد وعشرین سئة * قال ولیس يجوز أن يؤخذوا بالتعليم قبل انتهاء 
مشوء الأبدان لأن التعب يوهن القوى وينهك الأبدان . 
قال ايرد : کان آهل الفضل يقولون لا ينبغى أن يسلم الحسى 
:لی ااکتب من قبل آن یشتد عظمه ویصاب لحمه ویقوی وآنشد ایرد : 
واياك آن تدعو اطفاك مكتاً 
غتکربه والکربی پورثشه الحمق 
متی اغتتم طفل خامر الداء قلبه 
فعا ثخينا داعم اموت والرهن 
ندیء ساد الطفل م عړق آمه 
وحاضه غذوه بالود واللسق 


قال ايرد : وكان آهل الفة.نل غيما مضى يقولون العبوا آولادکم 
سسبعا وعلموهم سبعا وخذوهم بمجالسة آهل الفضل سبعا ٠‏ 
قال آبو الحسن ما ذكره اجرد عن آهل الفضل قد وجدناه مرويا عن 
اتن باس ۰ وکان بعضم يقول بادروا"“ بتعليم الصبيان قبل اتصال 
الأثه غال وتفرق المال ٠‏ 


بای سن یجب ان یکون العلم وبآی حال" / 
قال أغلاطون الواجب على السائس أن يأخذ التولين لتربية آبدان 
الصييان آن يقوموا دلى تربية أبد انهم عشرین سنه ثم الواجب على 
السائس أن ينقلهم الى من ينشىء أنفسهم بتخريجرم فى اللوم 
عشر سنين ثم ياخذهم بتعليم علم الجدل وبترهم فيه خمس سنين ثم 
اخذهم باهر غيما تعاموه خمسءشر سنةفاذ! خلفوا الخمسم كان عليءم 


(*۳( فى الأصل بادوا ء 
۳١ (‏ )فی الأصل شىء ۰ n‏ 
ى الجمهورية ٠‏ 


PAY 


آن بجعلوا الخير مثالا لاتفسهم نیژدبوا غیرهم ويعلموهم على سیید 
ما أدبم وعلمهم غیرهم حتی يصلحو الأهل والأصدقاء خاصهة وآهن 
المدينة عامه وليس ينبغى آن يغعلوا هذا على آنه حسن وجمپ نتن 

على اته لازم وضروری: » قال وانه يجب ان يياشروا الأمور الائسية 
من تغد خمس وثلانین ای آن بلغو ا الخمسان فاذاً خلفوا الخمستن 

آدبوا غيرهم وعلموهم ۰ 


فى العام الأول الذى ينبغى أن يؤخذوا بتطمه 


قال آفلاطۈن : اول ما ينیغی آن يۇخذوا بتعلیمه عم العدد قال 
وذلك من قبل آن علم العدد يمتد مع/ جميع الآراء وا معارف والصناعات 
تال وانه م يمكن ادراك الحق ومعرقته الا به قال وذلك ان رؤيتنا 
لا هو بعینه رؤیة یری بها معا کانه واحد وکآنه لا نهایه له خی 
الكذرة وهذه صورة الواحد فان الواحد مساو لکل واحد وأنه لا نهایه 
له لأنه ليس له حد ٠‏ قال وآقول غى الجملة من ازمغ على إن يصير 
انسانا عانه لابد من العدد ء قال ولیس ینبغی أن يقلعوا اه 
من دون آن ينتهوا الى روّية نفس طننة الأعداد. بالعقل, نفسه . 
قال وآقول الحاسب بالطیع یقوی على تعاهد العلوم كلها ومن م 
یکن عاسبا بالطيع فانه پژداد به څوة وحدڌ ذهن“ء ' 


E‏ : ا من بعد تعلم f‏ ا 


اسا دو فر هو وة ایدا ال فقد يجب لذلك اق 


جاذبة النفش الى الجوهر وها العلم يجعل نظر .الانسان إلى فوق ٠٠‏ 
العسلم الثالث / 


قال ويتبغى أن يؤخذوا من بعد علم المساحة بعلم الكعبات ۰ 


۳۹۸ 


۱ الطم الرابع 
قال والعلم الرابع علم النچوم اى وبهذا العلم يصير انى معرخه 
الخير وهو ادعله الأولى غانه أذا رای آتار الحكمه ولطاثف العنايه علم 
آن لللسماء خالقا ء قأل يو الحسن ير رید بعلم النجوم م أليينهة % 
: الط الخامس 


قال والعلم الخامس هو علم الموسیتی قال والانسأن بهذا العم 
بيذب ويجملة هذه العلوم بسنين ٠‏ 


الملم السادس 
هو علم الجدول واانطق وینبغی آن پکونوا فى هذا ألْعلم خمس 
نار سین ء قال ویجب أن يکوتوا ذ فى العلوم اپول عتر سنین قار ويچب 
أ ن دۇخذوا بالتمهر فيما قد تعلموه ه خمس عشرة نة الى آن 
يلوا الخمسين ء٠‏ 
۴ : صناعة ات وسار الصناعات 
علیها قال ا منرا قوه 5 آن پر / ك ااراراء الى بادا 
فيصححها وصناعة المنطق يمكنها ذلك فى مبادىء جميع الصنا۔ات 
قال وفرق آخر وهو آن میادیء صتاعة النحلق ليست با راء موف ونه 
ولکها مستخرجة بقوة ا نطق من الوجودات قال وآيضا فان هذه 
الصبناعة لا يجعل ما بستخرجه میادیء لکن جوامع ونتائج . 
قال ثم آنھا تسیی بها الى الیدا ثم تحط الى اتی من ي ان 
تعمل شيا محسوسا » قال وان النفس بهذا العلم تقو 
إن تنظر فى ماهية كل واحد من الأشياء وبان لا تفارقها من دون i‏ 
اول يله الا من الى هو الغي ونوذه a‏ ى 
تمام امعقول ء 


4 
۲٤‏ ب العامري ) 


بيان آنه يجب آن يجربوا المعقولة"' من قبل آن ينتلوا الى‌العلم السادس 
قال ومن بعد الثلاثين ينبغى آن ينقلوا الى العلم السادس ولكن 
يجب أن يجربوا ,أولا ويمتحنوا قال وسببيل المحنه: انه هل يمكنم 
إن يصيروا الى نفس الأمر الموجود مع الحق من دون استعمال الحواس 
فان أمكنهي ذلك نقلوا الى. العام السادس . 
ذكر القدار الذى يجب أن يكون التطيم اليسه/ 

قال آفلاطون : ينبعى .ان آراء الحكمة آن يصيرعليها حتى بيلغ 
الى غايتها غان شرف الأشياء حلها انما هو فى خمالاتها وهو غايتها ٠‏ 
قل وبجب اذا ضجر أن يتفكر فيما يريد الانصرأف عنه اليه وآن يعلم 
بانه ان انعرف عنه من قبل البلوغ الى التمال خانه یون قد ضيح 
جمیع آیامه التی مضت له فیها ۰ 

القول فى سياسة النساء ونريد أن نبنن أن ٠‏ 

طبعون فی العلوم والصنايع لا ینقص ا 

عن طبع الرجال ولكنه يكون أضعف 

قال آفلاطون.:. انه لیس فی .الأعمال عمل يختص به الرجل من 

قبل انه رجل وتختص به الرأة من قبل أنها امرآة غانها بطبعها تصلح 
لجميع ما يصلح لا الرجل غي أنها تكون فى جميع الأمال أضعف ء 
قال وقد نجد فين من تكون قوية بى الحاربة ونجد خيهن من تون 
محبة للخدمة .» قال وقل ما ينتهى عنهن حرفة(" . 

فیما یجب آن يمنعوآً منه 


مال ابن مسعود غال رسول الله صلى الله ايه ل تعلموا النساء 
ا ٠‏ ون عمر قوله مثله"/ ۰ 


٠ مضافه من مینوی‎ (ry 
. فى الأصل انقص‎ )۳٤( 
ينضح من هذه الفقرة التقدير الكاما لله رة ومکانتها‎ )*( 1 
وقدرتها ٭‎ 
لا آدریى مدى صحة هذا الحديث ؟! ء‎ )۳۹( 
Ye 


المواضع التى لا ينبغى أن يسكن فيها 
وقال ابن مسعود قال رسول الله صلی الله عليه لا تسکنو؛ 
النساء الغرف ء وعن عمر بن الخطاب قوله مثله ٠‏ 
ay‏ ستعينوا على صيانة إلنساء 
بالجوع وبالعری فانها اذا ت لزمت بيتها ۰ 
وقال عمر د بن الخطاب ین ا وانفاس الرجال ۰ 
الحيلة فى استدامة مودتهن 
قال الحكيم أستدامة المودة بالفرق » والبيثة آسلم من استجرارها 
بالتعطف والذلة قال وار ن الفى يداريك قاری آمنتته أر ن ام من 
به مار لك » 
سسياسة 
قال أرستطو طاليس 'حصنوا النساء من وقوع الأعين عليمن ومن 
وقوع الأحاديث اليهن ٠‏ 
۰ أدب وهو فى مثل ا)معنى الأول 
قال ۱| کی (Fv)‏ غیثاغورس “ ينی للمرآة آن تحمی سے ا / 
من حدیث التاس فانه لا خير. فى ذلك وریما آدی الى الشر مالت 
انصلاح ويعين عليه كذلك الردىء من الكلام يدعو الى الفساد ويعمل 
. ز۳۸) هی.الأصبل فورباغورس ۰ 
YY‏ 


الى الشر والى الفسادء قال ا“ وأيضا فان المرأة اذا سمعت بار ن حالغیرهاً 
e‏ الله عليها وما شىء 
آشر من كران النعمة ه ` 
وصيته فى التمسك بحسن الآدب 

قل خیثاغورس : ينبغى أن يقرر فىنفس اأرآة انا مشينة عندالكل 
والدليل على آنها 'مسينة ان الخل يغتنم بها اذا ولدت ويفرح بالابن 
فواجب طيها آن تزين نفسها بحسن الآدب حتى تزؤل وحشتيا عن 
اننفوس [ شاں وأول اإأدب . العفة نھ الإلف وحب الک فواجب علبها 
ن ا کی عینها و مها ولسانها وآن تالف آهل يتا وتحبب نفسها 
اليوم بفعل البر وآن تستكد نفسها غى الخدمة سى صلاح العش وقډ 
قيل بان زينة الرأة المذحب لا الذهبِ ء 


فى الحقوق التي يجب على الراة اعتقادها ورعايتها/ 

'أول ألحقوق حق الله ثم الوالدين وحق من يتصل بالوالدين ثم 
حق الزوج وحق من يتصل بالزوج ولیس ينبغی آن.يوقع خللا آو تقصيرا 
ی حق بسبب حق ۰ 

فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة 
قالت الحكيمة”“ : الواجب على والدة الابنة ووالدها أن يقررا 
فى نفس الابنة ان المرآة اذا تراد لشيئين الولد وللمعونة على صلاح 
انعيش ٠‏ 
ذكر ا على الراة من. حقوق. الزوج, . 

قال رسبول الله صلى الله عليه. و 0 ف اج الرآة 

آن در قب.. مه وان کک ٩٠‏ 


it *(‏ ا و 
)41( وسلم مذ اغ فی کل ااعباداث التالية وغي. .مويدودة ۶ بالأصلء 


YY 


٠‏ آخر :وقال رسول الله صلى الله عليه ولم لا يمين لامرأة 
مع زوج ولا لولد مع والد ولا ملوك مع مالك ۰ 
آخسر : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تصوم الا باذن زوجها ء 
آخر ۲ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تمنع فسا من زوجبا ولو کانت على بعید/ ۰ 


آن تدخل الى بیت زوجها آحدا ال۷ باذن زوجها 4 

آڅر ٭ قال رسول االه صلی الله عليه وسلم وجب یا آن 
لا تخرج من منزله الا باذنه . 

آخر : قال رسول الله صلی الله عليه ولم ولیس يجوز لها 
آن تهجر غراش زوڃها.٠‏ 


اخس * تقال رسول االله صل الله عليه وسلم وليس يحل لها 
آن تضع خمارها فى غير بيت زوجها ء وروئ ذلك آيضا عن عائشة ٠‏ 


ذكر ما قاله فيثاغورث الحكيم “ فى حقوق الزوج 


قال الحكيم = 9 یجب ۔لى ارآ اذا زوجت أن يقر ٠“‏ فی نفسها 
وجوب طاعة الزوج علينا ووجوب نصيحته عليها ووجوب خدمتها له 
ووجوب معوبتها على حسن العيش ٠‏ 
(( فی الأصل ما قالته ۰ 
ر( ۴۳٤٤ء‏ غى الأصل الحكيمة ٠‏ 
)٤٥(‏ فى الأصل يقرر ء 


والصدق قال 2 وذلك بأن لا تخونه فی نفسه وماله ولا ې نفسها 
ومالها ۾ ٿال وواجب عليها آن E Sh al a‏ 
یکدھها ویخدمتها ۰ 
فى سياسة حسن العيش 

قال الحكيم : '“ وواجب عليها آن تصرف همتها وفكرتها/ الى تدر 
ما یقع به حسن عیش زوجها فی کل وقت لا فى بعض الأوقات دون 
بعض من الطعم والأشرب حتى تعده من قبل وقت الحاجةبلوقت الحاجة 
حتی تکون مستظهره فی آمرها ۰ 

آدب »ء قال : 0 ويجب آن تفعل ما تفعله بتنقية ونظافة ٠‏ آدب 
ل تفعل ما تتفعله ا ا 
EE‏ 


حياسسة فى حي الزوج وادب 


قال [الحكيم] :+ ومن أعظم الوأجبات. على ار 51 تزوجها مىسلىت 
عند الوحشية وتسكين غضبه عند الفورة فانه لايد أن تعترى الانسان 
خورة الغضب وكدۆره »+ الضجر والوحشة من العوارض الأۆدية ۰ 


فيما بجب غليها لهل بيت زوجپا 


قال هكم | (o1)‏ ویجب علیھا من آجی زوجها 0 
یچب e‏ لاخوان زوجها وأصدقاقه .' 


٠ فى الأصل تالت‎ )٤۷٤٤٩( 
٠ فى الأصل الحكيم‎ )٤۸( 
٠ فی الأصل تالت‎ )9*4( 
فى الأصل تالت الحكيمة ء‎ )۱( 


NE: 


ذكر حق من حقسوق الزوج 
قال ۳“ ويجب على الرأة أن لا تحدث بحدیث زو جا الا ما بزینها 
وآن لا شرف باحد على شىء من أمر زوجها » / 
فى سياسة الراة لن يكون تحت يدها 
قال الككيم : ”“ ويجب على الرآة أن تعم بالتعهد جميع من 
یکون تحت يدها وان تستعمل کل واحد فیما يصلح له ویجب عابها أن 
تجازى الحسن بالبر والكرامة وان تنال المسىء بالجفاء والمهانة ء 


أدب حسسن من التأديب 


قال الحكيم : *“ ويجب عليها آن تحرم على نفسها العقوبة وقت' 
هيجان غضبها غان الغضبان ليس يمكنه أن يجعل الأدب 


بمقدار الذتب 5 
فی أنه ليس يصلح بالادب كل أحسد 
ال7 ویحب آن تعلم آن من الناس فاسا لا يصلحهم التقويم 
وانه ولا علاج فى أمرهم غير النفى ء 
قال" : ومن کان هکذا فان سبیله آن تبادر الى نفيه من قبل آن 
شد غیره * 
فی سیاسستها للأولاد 


قال (۲۷ : ويجب آن تحملمم على الحباء وأن.ثبغض اليمم الوقأحة 
وآن تجعل عدم الحياء فى نفوسهم بمنزلة عدم الحيماة ٠‏ 


)°۲( فی الأ ثالٽت ء 
(ofcory‏ هی ا ےل شالت الحكمة ٠‏ 
)000( فى الأصل قات ؛ 


(9۷) شی الأمل قالت ' ٠‏ 


قال : ویجب آن تعلم آن من الأولاد آولاد يتفادون للأدب 
محبة له ومنيم من ينقاد للأدب حياء لا محبة له ومنهم من لا ينقاد له 
الا رهبة ٠‏ قال “وسبيل من هو /هكذا أن يهدد وآن يعاقب ٠‏ 
السياسة فى أحد لباسها وزينتها 
قال الحکیم : وینبخی آن تقصر خی آمر لباسها وزینتها على 
القے._د ال آن یستھی زوجها نوعا من اللباس والزينة فتفعل ذلك 
من جل شهوته لتسر زوجها به ۰ 


سياسة قال الحكيم ٠"٠‏ : ویجب آن ثقرر. فی نفس زوجها انها 
انما تحب زوجها أڏفسهة لإ شىء خر O‏ # 


وصية والد لابنته وقت اهدائها 


آوصی رجل ابنته وقتة اهدائها فال لها صوئی سمعه وعینه 
وآنغه کی لا يبلغه منك نصوح"' أو ترى عليك القبيح أو يتم آنفه منك 
نتن ريح واعلمی آن آطیب الطب الفقود ٣إا‏ واحارة ا تفرحی 
اذا کان کشا او نکن تنگیی اذا کان فرحا غان الأولى شماثة والثانية كدير 
وتعاهدی ونت منامه ا وکونی له آمه یکن لك عبدا وزیدی فی 
اعظامه اذا'زاد فى اكرامك ولا ثميله بلزومك ولا تتباعدی فيستجفيك ۰ 


فى سياسة الصذاع ونبدا بابانة ما ينبغى أن يجطل لهم من امال“ 
قال افلاطون « فى كثأب السياسة » ويجب أن تكون / أحوال 
)٥۸(‏ خی الأصل قالت ء؛ 

(۹) غى النص قالت الحكيمة ء 

٠ خى الأال قالت الحكيمة‎ )٠١( 

)٣٣(‏ هکذا د فى الال 

۱۷ بدوی ا فی الاسلام ص‎ )٣۳( 
۳۷٦ 


جميع الصناع متوسطة فى الفقر والغنى““ وذلك أن الغنى يخرجهم الى 
ترك العمل واما الفقر خانه يقطعيم عن تجويد العمل لتهذر افتناء 
جميع ما يحتاجون اليه لتجود العمل ء 
فی أنه ینبغی آن یخرج کل واحد فیما یصلح له 
لا يصلح له هذا فمن الواجب آن يخرج کل واحد فيما يكون مطبوعا 
غیه وینبغی آن یعنب ما لا یکون له فيه طبع ۰ 
فى أنه يجب أن يتتصر كل واحد على صنعة واحدة 
قال آفلاطون من البينْ آنه الصنعة الواحدة لا تستجيب للواعد 
على ما ينبغى الا آن يستمر عليها من الصبا("؟ ويتفرد ليا ولا يخلط بها 
بكون فيها من الصبا""“ قال فالواجب على الواحد اذا آخذ ى شىء 
آن زمه ولا يعدل عنه الى غيره فانما الأمر/كله فى الثبات على الشىء 
وى المواظبة عليه وفى أن يشرع فيه من المبا"؟ ء 
هل ينبغى أن يترك فى البلد من لا يجود العمل 
قال اغلاطون وينبغى أن يمنع من العمل من لا يجود العمل فان 
لم يمثنع آخرج من البلد ء 
فی صفة المطبوع وې المطبوع 
قال اغلاطون المطبوع فى الثىء هو الذى يمكنه أن يأخذ 
ما یلقن وان یفهم ما یعلم وآن یحفظ ۰ قال وینبغی آن تکون أعضاؤه 
(٤( 1‏ ھی الأصل والعثا + 
ذه۷ ۰ 
ر٥٦٠)‏ فى الأصل من الصبى ٠‏ 
(۷( ھی الأمل من الصبى ۰ 


E Rg a E 
آن یمکنه استخراج ما لم بتعلمه بما قد تعلمه ۰ قال وغير الطبوع‎ 
هو الذی بخلاف هذه العانى ؛‎ 
/ فی أن طبع الأولاد يكون كطبع الآباء والأمهات‎ 
قال افلاطون : وان طبع الأولاد على الأمر الأكثر يكون على طبع‎ 
: ٩۷ ذهب‎ 
بای سن ينبغی أن يؤخذوا بالتعلم‎ 
قال وليس ينبغى آن يحذ الحدث بتعلم الصنعة من قبل أن‎ 
یددهی البدن الى کمال النشوء ومن قبل استکمال القوة وذاك يکون‎ 
سنة ه قال ولیس يجوز آن يۇخذوا‎ a e سفة‎ e فی‎ 
ل ا ا ر‎ 
۰ عمله ولا بنثل عنه الى غیره‎ 
الى بلدك من البر والبحر والجيل والسيل‎ i خا انغ اا‎ 
۰ / ۰ احفظ حرمتهم وآمن سبلرم وخذلهم بحقوقهم‎ 
ونبداً بلمساکنهم آنها آين يجب أن تكون‎ 
قال افلاطن : فى « كتاب السياسة »" وجب أن يجعل مساكن‎ 


(۸) اشارة لما أورده أفلاطون من آسطورة خلق الله للبشر 
من التراب بالاضافة الى معدن الذدب والنحاس والحديد وانه لا يمكن 
أن ينثقل احدهم من طبقة الى أخرى ه٠‏ 

)٩٩(‏ بدوی آخلاطون فی الاسلام ص ٠١۷‏ والأصل الیونانی 
حں ٤١١‏ 

PVA 


حفظة الدينة جارج المدينة بحيث لا يتعذر ٣ليهم‏ حفظ الدينة من 
بریدها بسوء من خارج ولا دتعدر ليم حفظيا ممن بیعديا دسوء 
هل ینبغی أن يساح لوم اتخاذ المساكن الغاخرة وأشتناء الفسياع 
قال وينبغى أن يخطر عليهم اتخاذ المساكن الفاخرة واقتن اء 
الضياع والستدااإت 7 . 
وقال وینبغی آن بحظر عليهم اتخاذ الات الزيئة وادخار الذهب 
والفضة قال ویئبنی آن لا یکون فی منازلهم ما يخافون عليه 
القول فی جرایاتهم آنه بأی بمتدار یجب آن تکون 
ومن آی شىء يجب أن تکون / 
قال ولیس یتبغی آن یوسع علیهم آرزاقهم قال وینبغی أن يجط 
لكسوتهم ولسائر ما يحثاجون اليه بالقصد » ٠.٠‏ 
فى المعسكر آنه هل بباح لهم 
قال وینبغی آن يخطر عليهم شرب الشراب البته فلا يشربون فى 
ليل ولا نهار الى على سبيل التداوى والعلاج 0 
کیف فبغی آن یکون طمامهم 
قال وینبغى أن يكون أكثر ما يطعمون الكباب والشواء » 
الشرب فى آنية الذهب والفضة 
قال افلاطون : وينبغى آن يحرم عليهم شرب الماء فى آئية 
(*۷) اأوخضسم السابق ٠‏ 
۳۹ 


بقية القول فى أمر جراياتهم 
وكتب ابرويز الى ابنه شيرويه من الحبس توسعن على جندك 
العطاء فيستغنوا عنك ولا تضيقن عليهم فيضجوا" منك ووم عليها 
الرحاء ولا توسم عليهم العطاء 6 


ذكر شواهد بصحة ما قاله فى آمر الحفظة 


قال افلاطون : قال لى قائل انك قد حرمت الحفظة/ أكثر اللذات 
والخيرات قلت صدقت وانما فعلتة ذلك ما اقتضاه حق السياسة 
فی صلاح حالهم وحال آهل البلد قال وكيف خقلت آما صلاح حالهم 
فمن تيل أنهم اذا الغوا الدلال والتنعم ثم اضطروا بورود العدو الى 
اكد والتعب والى خشونة العيش والجدوبة لم يجدوا أتفسيم 
ولكنهم اختقد وها فرکبوم الآعداء واستذلوهم وئالوا مرادهم 
ضربا وقتلا وآسرا فأى الأمرين أولى بحسن النظر ليم آن يلزمهم 
من قبل الشدة کک ح آحوالهم غى الشدة وساامة 
أبدانمم عتد النازله آم ا ن نسوى لهم رغد العيش الذى يديم 
الى الملك ء 

قال واما صلاح حال البلد فلانهم اذا اعتقدوا العقد واقتنوا الأموال 
صاروا آربابا ولم یکونوا حراسا ولا آعوانا ٠‏ قال وآخلق بهم 
اذا تمادى الزمان عليهم أن يحتاجوا الى حفظه يحفظونهم ٠‏ 

قانون کبړړ فی السياسة آن کیف ینبغی أن توزع 
الخيرات على أهل الدينة"" / 

قال وقول ليس سسبيل السائس آن يجعل جميع الخيرات لكل 
واحد من آهل امدينة ولكل صنف لان هذا لا يمكن أن يكون ء قال 
ولكن الواجب أن يجعل حملة الخيرات لجملة آهل المدينة حى لا يفتقد 


(۷۱) فی الگے۔ل فيضحوا مئك ونقرا فيضجروا منك ؛ 
(۷۲) قارن بدول آفلاطون فی الاسلام ص ٠١۹‏ 
Ae‏ 


آهلها شيا من الخيرات ٭ قال ثم آنه یجب آن یعطی کل واحد 
من آهل الدينة ما يستحق مثله آن يعطى خانه ليس يحسن أن يليس 
الحراث والغخراى الطيان ثبات الزينة وأن يوضع على رآسه 
اکلیل الكرامة ثم یستخدم فی عمله ۰ ولیست يجوز آیضا آن تعطیه 
شرف الدئثاسة ولا ترفع عنه التصرف فى اكتساب المعيشة ٠‏ 


بقية القول فى القسانون 

قال خان كان هذا لا يصلح بل لا يمكن فكذاك آمر الحفطة 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقينة والقدر ثم تأمرهم بأن يكونوا 
من آصناف [ آل ]' المدینة ما ینبغی آن یعطی مثله ئم لا ترك بان 
یزول عن حالته غیطلب ما لیس له ولا يقنع بما هو له قال فانه آن ترك 
وذاك زال النظام ووقع / الضطراب والاختلاف والتجاذب والتمان 
وبوقوع هذه العانی پزول الصلاح وحن الحال ويقع الفساد وسوء 
الحالا2 ؛ 


سياسة فى أولاد الحفظة١٠‏ 


قال وينبغى أن يشهد آولاد الحفظة الحروب التى لا يكون فيا 
الخطر العظيم وينبغى آن يجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد باشروا 
الحروب وعرغوا احوالهم بحيث يرون المحارية ليتشجعوا برؤيه ذلك 
ویهرنوا عليه ومتی آوجب الرآی الرآی اليرب بهم هرب بهم من 
کون معهم ۰ 


(۳ب) مضاغة غی هامش فی م * ۰ 
)۷٤(‏ .نهاية اسستشهاد بدوی السايق آغلاطون فى الاسلام 
صن ۱۹۹۰ 1 
(vo).‏ بدوى + الموضم السابق ص ٠١۶‏ 


۳A1 


دياسة 
۔ قال ولا ینبغی آن یفادی من استاثر جزعا من الوت قال وینبځی 
یخرج من الحفظة من آلقى سلااحه آو ولی العدوظهره # ونی 
یلزم بعضص الحرف الخسيسة عقوبة له وتحذیرا. لجیره من أن يفعل 
تل فعله » وينبغى آن يتوج بتاج الكرامة من ابلى الحرب وان يشهر 
مره خی الكرامه ۰ 
سياسة كبرة فى الحمزم 
قال ولیس ینبغی آن پباح لهم آخذ شی يكون مع الأعداء 
ذا انیزموا من قبل آن يمضى على هزيمتهم يوم وليلة/فانه قد 
بلكت عساكر بسبب التره الى تتاول ما كان الأعدإء» يلقونه قال 
لا ينبغى آن يطلق لأحد تشليح قتلاجم ٠‏ 
ذكر الأعمال التى يجب على' الحفظة:القيام بها 
e‏ 
لخارجيير من الدينة ولحفظها من الاردياء الذين يكونون فى المدينة 
إلحفظ السنن من أهل المدينة فان عداوة الكثير من آهل المدينة للسنن 
شد من عداوة المخالفين لأهل المدينة ليلمم الى الراحة والبطالة ولرغبتوم 
بى اللذة والشهوة ء 
كيف ينبفى آن يحفظوا البلد من الأعداء. 
وکیف ينبة آن ۴ :¥ 1 f‏ + 
قال والسبيل فى حفظ الدينة من الأعداء تشريدهم وابعادهم 
عن المديئة والسبيل فى حفظ السنن أن يؤّخذوا آهل المدينة باستعمالها 
آن يجعل ال)دينة بحال آن لا يبقدروا الأعإداء على ايقاع السوء بها 
ناما من آمر السنن فلیس /یکفی هذا ولکن يجب آن يڙخذو باقامتيا 
رھذا آیضا لا یکفی ولکنه یچب آن یصیر بحال لا پریدوا وء بها ۰ 


PAX. 


كيف يجب أن يكون الحفظة 


. قال ویجب آن یکونوا محبین لدینتهم ثابتین على | راهم لا یزیلهم 
ن ذلك .السراء والضراء قال وهکذا یجب ب آن يکون ولاتها ٠‏ ۰ 
فی التدبي 
كون بامشورة والمشورة بالعزم والعزم بألوزراء الجامعيين لأداة 
وتحويل. والاسعاد المساعدة على الأمر مازرة ومظاحرة ٠‏ والانجاح 
ابتداء التلمس ما يستدل به على نجاحه من تباشير اليسر واعتقابه 
بشواهد السهولة ء والأتباع المساعدة على قدر حال الزمان والبلاد 
جريا على ما يمكتان منه ٠‏ والتقدير الأقتصاد فى الأمر على كفاء 
القوة والعجز والغمل والحويل الاحتيال فى الأمر بالكايد والحط بما 
يرجو به العلو على النادین فى نوازل الأمور وملماتها ٠‏ ,/ 
فی الرأی 
أقول الرأى هو رؤية القلب للمعلوم والرؤية رأء العين للمحسوس 
غير آذهم ميزوا احدهما من الثانى بالملصدر فقالوا غى فعل العين 
رآی یری" رؤية وتالوا فى فعل القلب رآى يرآى رأيا ٠‏ وأقول 
انرأى هو ادراك القلب للمرئى""“ وهو العلوم حتى يحصله والرآى 
أيضا قد يوقع على ا)رئى وهو ما يتحصل فى النفسن من رؤية القلب 
کالعلم, فانه يقال. ٠‏ على القلى ج وقد يقال على المعلوم 
وتال الاسكندر' الرآى هو اجماغ نطفى ويتبعه لا مخالة تصنديق 


(۷ .نهاية اقتباس بدوی ص ۱١١‏ 
(YY)‏ برآی فی م ٭ ویر ءی فی 3> * 
)۷۸( فی اگل اارءی ۰ 


PAY 


التىء الذى يجمع عليه فان من رأآى .ريا فقد أجمع على أن تلك 
حاله ء وآقول الاجماع هو عقد القلب فی الثیء آعنى آنه موجود 
وانه بحال كذا آن بصفة كذا ء وقوله يتبعه لا محاله تصديق يريد 
پلزمه وذلك انه ما لم یصدق به لا یجمع عليه ٠‏ وآقول التصديق 
انما بون لادئيل والاجماع انما يقع على المدلول عليه ء وأقول الرآى 
ند يوضع موضع الارتاء والارتاآء/ هو آحالة الرآى ومن ذایع اكلام 
قد احتجت الى رآیك ویقولون حثی نری کیف هذا پعنون حتی 
یرتآی کیف هذا ویشبه آن یکون جعلوه مصدرا للارتاء كما جعلوا 
بان مصسدر الابان"“ وكمان جعلوا الكلام مصدرا عل معنى التكليم 
قالوا کلمته کلاما وکلمته تکلیما ؛ 


وقال آبو زید البلخی احمد بن سيل : الرآى قياس أمور 
اهل بن الارتاء والفكر فضل وان کان فما هو وان لم يكن فكيف هو 
وقول الارتاء بالأمر الفكر وليس به وذلك أن الارتاء هو تردد الفكر 
بين الشيئين كما يتردد بين الاثبات زالنفى وبين الضار والنافع واللذيذ 
القوة المغكرة فى طلب المعلوم ۰ 

وقال العارف الفكرة قوة مطرقة للعلم الى المعلوم ٠‏ 


وقد يجب أن ئنظر خی الارتاء والاختيار أهما لعنى واحد آو 
لعنيين ء وآقول قد قلنا بان الارتاء هو آجالة الرآى والاختيار قد 
يوقع على هذا العنى ثم ينفصسل الأختيار بانه يكون ارتآء فيما 
سبيله أن يعمل به ٠‏ وآما الارتآء/رفقد يقع آيضا على ما يراد 
للعلم فقط ء وينفصل من وجه آخر وذلك أن الاختيار قد يقع على 
الرآى الختار وهو الذى قد حصل بالاختيار ولذلك قالوا فى حده 


(۷۹) فى الأصل الابان ٠‏ 


PAE: 


بانه شوق یتمیز وبانه اراد وتمبیز ٠‏ تال أرسطو طاليس الاختيار 
شوق بتمیز الى فعل شىء من اجن شىء اکر وذلك أن ما خان 
سبيله أن يعملو به اذا. أحسن لزمه الشوق لا محالة فيكون لذلك شوة 
يتميز. اذا كان بسب اأشوق غخيه التمييز ء : 

قال يو بحسن : وانما قال من اجل' شىء اخر لان الأحتيار 
له یکو ی ى التمام 


قال ارسطوطالیس : وذلك أنه لیس بجیل أحمد الرایئ خی 
انصحة ولا في. الجمال ولا فى .الشدة ولا غي العفة ولا فى النجدة 
وسائر التمامات أنه هل پیتتی أن ین ذلك ولکن هدد e‏ 


ثم ننظر کیف تفعل وبآی شی؛ تفعل وذلك هو معنی د الاحتيار 
قال انو الحسن فقوله من آجل شىء oT‏ 
أجل التمام ء 


فى جودة ة اجالة الرای 

قال E‏ . ونقول جودة اجاله الرآى » عو مص._ادفة 
الجيم بالذى ينبغى ان يصادف قال وذلك/انه قد يضاف الجيد بالظن 
بالجزر ولیس ا بالجودة بل الجودة ان توف القدمان :لی ما پنیتى 
ثم تنتج ولابد اكل نتيجة من مقدمة ذلية ومقدمة جزبية"“ دال ونما 
يفضل ولابد لكل نثيجة من مقذم كلية ومقدم ضرورية قال وانما يفضل 
الانسان الحيوان بتاليف . القدمات وباغدمة. بأئكلية خاصة غان 
الشباع لها" الجزئية ولیس لها رآى كلنى قال والحيوان انما يتبع 
التخيل الحسى لأنه لا يمكتيا التفتيش والقياس ‏ واما الانسان قاته 
يتبع التخيل النطقى وهو التخيل المحصل غانه يقيس آولا بعضنا 
الى بعض ويعير بعيار واحد كما يستعمل فى كم الذراع والشبر ٠‏ 

وقال ثامسطيوس واا كان الرآى منه لاؤثر الكلى كقولنا السرم 


٠ لأن يكون فى الأصل‎ )۸٠( 
٠ غي الأصل جزويه‎ )۸۲۶۸١( 


WA 


الخفيفه جيدة a‏ وفيه لامر الجزئى”""“ ودحو كقولنا والغراريج 
خفیغه خقد ینینی آن ننظړ آی الرأيین مورث التحريت قال ونقول 
ارآیان جیما خرکان لکن الکلی یحرك وهو آولی بالتسکین والجزئی a‏ 
يحرك وهو متترن بالحركة وأقول القدمة الكلية انما تتقوم بالجزشة(٠٠‏ 
وذلك انا من جهة التجرية نعلم أن اللحوم الخفيفة جيدة ٠‏ 
والتجربة انما تقع بالجزئية”““ ومن أجل هذا لم یجز آن/ریكون الشا 
متعقلا قال وانتعقل مقابل بالوضع للعقل سان العقل هو ارال 
والتعقل لاكواخر ٠‏ قال وانه لیس يكون متعقلا ولا حكيما بالطبع فان 
التعقل والحكمة انما يكونان لذوى'الاسنان ذآما الشباب فيكون غيم 
ذزهن عتل ٠‏ قال والتعقل انما يكون للأشياء الجزية”*“ التى انما تصير 
معروفة بكثرة التجربة وانما يصنع كثرة التجربة طول الزمان ,* 
قال والمقدمة الكلية وحدها غير نافعة وذلك ان.الذى يعلم ان اللحوم 
الخفيفة جيدة الانهضام ان لم يعلم ان الغراريج لا يكون نافعا فاما 
الذى يعلم أن الفراريج حفيفة قد يفبل"* الصحة وان لم يعلم بالمقدمة 
الكلية ٠‏ ومن أجل أن التعقل انما يحصل فى الزمان الطويل قيل بانه 
یجب على .الأحداث آن يلموا للمشايخ وللمتعتلين ولظنونمم من 
غير پرهان كما ,يلم للبرهان ٠‏ 
قي الداهى والذهن والجريز والمتعقل ‏ . 
قال المتعقل هو التفطن لما ينيغى أن يعقل كالذهن غير أن 
الذهن له حدق ة خطنةق ليست للمتعقل فاما الدامى'رغانه الذى یتاتی له آن 


ت الى اتن انود بلطف من بحیث. لا يؤيه له فان 
ٿان الغرضٍ رد ا کان Ll‏ وسدی جريزة » 


٠ غى الأصل الجزوى‎ )۸٤۸۳( 
الجزوية غى الأصل ء‎ (AVA 1 
٠ ر۸۷) فى الأصل الجزوية‎ 
+ ونقرآاً يعقل‎ (۸۸) 
۰ ز۸ فی الأصل ردیا‎ 

۸۹ 


القول فى صحة آلاختيار وفساده آنه م آين يڏون 
آقول ان صحة الاختيار تتیء وصحه .الذی 7 يدون له الاشيار 
شیء آخر والفعل لا يجوز الا يصحثها معأ وآقول اما الاشديار فانما 
يدح بالتعقل وآما يدون له الاختيار فانما يصح بالفضينة الشليه 
كالعفة والنجدة والحرية والحية وما اشبه هذه غن الفضيلة تصير 
انرشن مستقيما وأما التعقل فأنما يصحح ما يصار به الى الغرض 
مثالء دلك أن العفة اذا حصلت صارت شيوات العفيف فى الطاعم 
وألمشارب والنكاح على ما ينبغى [ فى ] المقدار والوچب والحاں 
والوقت فيكون تصحیح ذلك الى انتعقل غار ن لم تڌن تكن الرية الشسه 
خاضلة ٠‏ ولكنها كانت ردیئة وکان صاحیھا شرھا پشستھی ما لا ینبعی 
ثم الت بب اا یشتهی حتې يناله توهم انه اختیار ولا یکون اختیارا 
لأن الأختيار ما كان ينطق والنطق لا تسبيب ما يضر اكن. ما ينفع ٠‏ 
وقال/ أرسطو طاليس الاختيار لا يكون من غير جقل ولا يكون ايضا 
بعقل من غير هيئة شكلية فاضلة فان الهيثة تصير الإرض مستقيما 
وأما التعقل فيصحجح ما يدي الى الغرض ء قال كان قراط يقول 
الفضائل كلها انما يكون بالمعرفة وانما هى المعرغة ء قال ونحن نقول 
آنها لا تكون بير معرفة من أجل آن الفضيلة .الخلقية تقوم التمام 
وآما. العرفة فتقوم ما يصير الى التمام ٠‏ . 
وقال آرسطو طاليس ليست الفضيلة معامة الخيات ولکن الفة ية 
هى علة صحة الرآى فى البدو والبدو هو إلى یکون من أجله الغعل 
قال وما يفعل من آجله هو غرضٍ للغاعل في فعلة وابتداء: :للقوة 
الصانعة + قال والقاضل یری الخیر الذی هو جير والشریر برى 
ما آدرك وذلك, چن قبل ما يه من الرڊاءة جان, إلرداءة تقب الأسياء 
وتصیرها كاذية ويشبه آن ن .الطغيان ى أكش الناس من أجل اللذة 
والأذى خان اللذة وألأذى تفعل الأغراض التى هى البادىء قأسدة + 
وآقول قد يجب آن غ ننظر هل إلضبإط اجتيار وان ن کان فکیف وهینته 
الشبكلية ليست خاضلة ,ولذلك مإ يتيب يليه الأشبياء اإضارة والقبعة 
ومن أجل ذلك احتاج/ الى الضيط ري واي كان له ,ابتار فما ٠‏ نس 
PAY‏ 


قوله الاختيار لا يكون من غير عقل ولا يكون أيضا بفعل من غير هيئة 
شبكلية فاضله ۰.وآیضا فما معنی قوله آنه. لیس يجي آحد الرآی فی 
التمام كالصحة والثروة والفلبة لأن هذه مشتهاه ومختارة ولكن يوضع 
التمام ثم پروی ,ان کیف وبای شىء فان قيل التمام الوضوع سضابط 
والصحة. علذلك صح له الاختيار قيل لو كان هذا هذذا يكن يحتاج 
الى الهشة ألغاضإطة غانه لیس آحد ١‏ بنسقتهی الصحة واذا کان الضابظط 
له شهوات رديئة ونكنه يضبط.نفنسه٠‏ عنها فقد بان أن الاختيار 
قد یکون خی انعرض الأوفى وهذا يصار به اتى العرض ٠٠‏ 
فى الاجماع 

قال ااا قبسمان أحدهما ما ليس حو الينا ٠‏ قال شيخ وأكنة 
E‏ اراتنا فاں وذلك هو لٰذی یکون غۍ الأشسباء المسنطة من 

ا موجود وغیر موجود + قال وذلك أن !ا الاجماإع انما 

ينبع الحس والتخيل ء 

والثانى الأآمر. فيه الينا وذلك هو اذى کون حدوثه عن النظر: 
فى الأمور التى ينبغى أن تفعل وذلك ان ايثار ال ىء بالروية والاجماع 
طليه الأمر فيه الينا ء قال وهذا 'الاجماع/. ليس يكون عن تخيل انما 
ب بيه النطق ء قاك آبو الحسن هذه الاجماع؛ :هو . الاختيأار ء 
وقال فی موضع ولیس تجری الرؤية فيما ينبغى أن يغنعل ما لم تتبعها 
زی وهی سوء رأى يعنى بالعزيمة الاختيار ٠‏ 

a aS 

قال آرسطو طالیس : تال .بعضهم ان الذی يجال له. الرأى هو 
الخیر تال ویازم من قال بهذا آن بکون کل.من یجیل الرآی u‏ 
ومصادفا للخير ء قال وبعض بقول الذی. جال له الرآی لیس بخير بل 
الذی یدری آنه خير ویازم من قال بهذا آن لا یكون مجالا له الرأى 


بالطب ۰ 
بقية القول فى الاختيسار ِ 
قال انوشروان الاختيار مقضود :اليه ئ كل شىء 'والذى فخلا 
به نحن جودة الأختيار وايئار الختار ء 
PAA‏ 


فی الاجماع 

الاجماع قد يكون اجماعا على التثبيت وقد يكون اجماعا على 
الفعل والاجماع على الفعل قد یکون باختیار وقد لا يكون باختيار 
وانما کون باختيار متى كان من بىد النظر فيه والروية ومن بعد 
ايجاله" النظر لفعلة ديس الاجماع اذا باختیار لکن‌الاختیار هو شوق 
بتمییز الى فعل شىء/ من أجل شىء آخر ٠‏ واما الاجماع فائما يذ.يوا 
النية على فعله ء قل ونحن نقول الذى يجال له الرآى على الاطلاق 
بالحقيقة هو الخير الذى يراه كل واحد لكن الفاضل يرى الخير الذى 
الأجسام فان الصحيح يرى الأشياء على ما ينبغى واما المريض 
غيرى المرة والحلوة والحادة والثقيلة على غير ما ينبني فالفاخيل له 
فغل کثیر لأنه یری الحق فى كل واحد وهو كالمقياس والقدر يشبه 
آن يكون الطغيان فى أكثر الناس لحال اللذة والأذى لأنهم يختارون 
اللذيذ كآنها خير ويهربون من الؤذية ومن الجربة فانيا شر ٠‏ 
قال والدسن اللذيذ والمؤذى وللقوة الناطقة العملية الخير والشر 
والضار وهو شر آيضا والنافع وهو خير والقوة الناطق النظرية 
الحق والباطل ء 

فى الاختيسار 

الاختيار قسمان احدهما يكون احد قسمى أجالة الرآى والقسم 
الآخر يكون احد تسمى الاجماع ٠‏ وآما القسم الأول فهو آن يروى 
وبنظطر فى الأثر والأفضل وان كيف وبآی حال وبآى وقت وهذا 
هو أحد قسمى أجالة الرآى ء والآخر آن يؤثر ما يظبر باجالة الرآى. 
وھسذا هو آحد قسمی الاجماع/ قال وان الاحشاس أو التخيل أو 
الروية ليست بكافية خىآن تفعل من دون آن تقترن الى“ ذلك التزاع 
فانه ما لم يتشوق الى ما رآی آو آجس آو تخيل لا بتحرك للعمل ٠‏ 


).فى الأصل ايجاب ؛ 
)٩١(‏ مضاغه غی ھ فی م ۰ 
۳۹ 


.آجالة . الرأى " 


قال الرآى انما يجال فى الأشياء التى ليست ببينة اذا استبانت 
وظهرت كان حينئذ الاختيار. ٠‏ وآقول هذا الاختيار انما هو اختيار. 
من جبة الاجماع عليه ٠‏ وأمول الاجماع يكون فى الأشياء العملية 
العزيمة على فعلها وى الأشياء النظرية'العقد على اثباتها آو نفيها «. 
قال وان الرآى ليس يجال فيما يكون بالضرورة أو بالطبع ولكن فبما 
الينا فعله ولا يمكن: أن يكون ابدا على حالة واجدة ء وآقول هذا. 
الذى اله انما هو من الأشياء العملية وأماالأشياء النظرية فقد. 
يجال الرآى غيها فيما يكون بالضرورة وبالطبع ليعلم ثبوتها ووجوبيا. 
غیعتقد ذلك آو بطلانها وزوالها فيعقد نفيها + 

قالقال ولیت يجال الرآى فى التمام كالصحة والثروة والثلبة 
ولكن يوضع التمام ثم یروی کیف یکون وبای. شیء یکون ۰ قال" 
أيو الحسن يقم من التمام معنیان احدهما قمام فعله فی لوقت 
والآخر/ التمام المتفق على اختیازه من الكل وانما بريد بأنه لا یجال 
الرآی غی التمام التمامات التى لا شك فی فشلها وفی وجوب ایثارها 2 

قال غان استبان آن الرآی يكون بآشياء دخل حينئذ الاختيار من 
بعد وان يطم بانها يكون أهونْ وأجود ٠ال‏ وقول الختار هو الذى 
حصله .الرآى بالاثبات الحكم والقضا قال وانما يقع التحصيل بآجالة 
الرآى. + قال ,ونقوك انه ليس يجال. الرآى .فى إلأمور .الجزثبة لكن. 
فن 'لكلبة ء. وقال فى ريطوريقى الرآى قضية ليست فى الأمور اأفردة, 
لكن خيى-الكلية وليس فى كب كلية لكن فيما اليتا فغله + وآقول الجزثية 
يقم فده معننان احدهما' : المخردة كما ال فی ریطوریگی هذه فائما, 
تتكون الى اللحښس لا الى الرآى والآخر أن تكوق نوعية لا جنسية مثال. 
الجنسنى اللجوم . الجفيفة .جيدة الانهضام ومثال . النوعى والفراريج: 
خفيفة ومثال الفردى وهو الشخصى فهذا الفروج ه. وقال. فى موضع 
آخر وانه ليس يجال الرآى فى الأشياء الجزنة ثل هل هذا خير هل هذا 


۳۹ + 


د لح هل هذا على ما ينبغى غان هذه انما تدرك بالحس ولو غعل 
ذلك/ أيضا مر الى غير نهاية ء 
فى التمقسل 

قال التعقتل انما يكون للأشياء الجزئىة"“ التى انما تصير معروفة 
بكثرة التجربة قال وانما يصنع كثرة التجربة طول الزمان قال وتحتاج. 
أن ئعلم الجزء ثية مع الكلية ء 

ونقول قوی النفس ثلاثة"“ نظرية وفكرية وحسيةء وآقولالتعقل 
هيئة فكرية مميزة للخير من الشر والأغضل من الأرذل والضار من النافع 
والجيد من القبيح بقوة التجربة وآما العلم غانه هيئة نظرية مميزة 
للحق من الباطن بالقوة البرهانبة ء وآما الشهوة غقوة حسية مميزة 
للذة من الأذى قال والتعقل انما هو جودة أجالة الرأى قال ونقول اللذيذ 
انما يكون لذيذا عند شىء ٠‏ والخير يكون خير الشىء والحق حق على 
الاطلاق وكذلك الباطل فالنظرى يبين المطلق والعلمى الذ هو لشىء 
وعد شىء ٠‏ 

فی التصديق المشيي والنكذيب | 

قال العارف التصدين أنما يكون بالثثبيت وذلك انا انما نقر بالشىء 
اذا خلننا انه قد ثبت عندنا .قال وظدا/ بصدق دون التثبيث لعلل ثلاثة 
اللب الفضيلة الألغة. قال وأما التكذيب. غانه يكون لعجم اللبا لعدم 
الفضبلة لعدم الألغة قال وذلك أن: اللبيب بصيب الرآى فيصدق بما 
ال له من ا نا بشبت عليه فاما الال ناه لا متف اااي له 
وكذب لا يصدق من آجك ذلك قاك وقد يضيب الواحد الرآى بلبهء 
ولکنه لا عزف بالصواب.لخبثه وفساده فاما ذو الفضيلة فأنه يثرف. 
به » ماك ذو الفضيلة أيضا ربما يعترف اذا لم يكن ذا الفة ومريدا 
أن مستشيره الخير ء قال وآن a U‏ 
الذى یجمع علي ۰ه : . 

7 فى الأصل .الجزوية‎ ()٩۲( 
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فى الآفات التى تدخل الرأى من أين تدخل 
قال بو زيد البلخى : الفساد يدخل الرأى من آريغة أوجمه 
انان من قبل الزمان وهو أن يعجل بامضائه من قبل آن يختمر أو 
يدأفع به من. بعد آن يختمر حتى يفوت واثنان من قبل الانفراد 
والاشتراك وذلك آن پشتد به أو یدخل فيه من لیست من آهله فیفسده/ . 


۰ فی هبولی آلرآی 

قال آغلاطون هیولی الرآى الى ماذا ينتهى وم ورة الرأى الجواب 
كقولك الى كذا ء وقال أفلاطون الظنون مفاتيح اليقين وتوهم الأمور 
مقدمات للايضاح ء وقال افلاطون ما يلب من جهة المجسوس فطلبه 
انما يكون الوهم وما بيغلب من جهة المعقول فظأابه انما يكون بالفكرة ء . 
وقال' العارف الفكر قوة مظرقة للعام الى العلوم وقال ابن المقفع 
الخاطر انما هو بمنزلة الاحظ واللمح والفكر بمنزلة التحدق ء وقال 
آفلاطون اذا شککت فی آمر فدعه وآعمل لی ما لا تشك فيه فکفی 
بارتياب اليقين لك مخبرا وكفى بالظن لك مغضحا ٠‏ 

فى الحض على الاستشارة والتحذير من الاستبداد 
وفيه بيان الحاجة الى الوزير 


2 

قال آرسطو طاليس يجب على اللك أن تستعين برآيه على الشورى 

وبالشورى على رآيه فان الرأى الفذ بمنزلة السخيل والرآيان كالخيطين 
المبرمين/ والآراء الثلاثة لا تكاد تنقص فان قوة الآراء اذا اجثمعت 
الرجال اذا اجتمعوا ء وقال سابور أبن أردشير لابنه هرمز العمل عملان: 
الدزم فى احداهماً مظاهرة الشركة غيه والحزم فى. الآخر الأغزاد 
فما احتيج فيه الى الرآى فالشسبيل فيه الشركة زما احتيج غيه 
الى الحفظ والأمانة" فالشبيل فيه الأفرد ء قال أرسطوطاليس 
وانه لیس يجوز للملك آن یشرع فى حل ولا عقد الا بعد فراغه من 
محل الرآى لا وله ولآخره ء ويجب أن يعلم آن صحة الرآى انما ثكون 
بصحة النظر وصحة النظر انما تكون بالعقول المتأيدة بالتجارب التبرئة 


۹Y 


من الأهواء السليمة من الآفات وصحة العمل انما تكون بىحة الرأى 
وبه حة العمل يكون بصحة أمر الك وقوأمه فلايد للملك من الاستعانة 
بالآراء الصافية ولا ينبغى أن يخطر بباله انه اذا استشار آزرى ذلك به 
فانه لن تزیده الاستشارة عند ذوى المعرفة ألا رفعة وبعد. فلو أنه 
كان الذى يوز به من تبين الخطاً ويسعد به من درك الصواب آعظم 
من ك نقيصة لو لحتقه ء قال / واحق الناس آن يتیم رآیه ولا يستبد 
الك غانه بنفذ له کل ما قال آو فعل لأنه لیس فوقه آحد يأخذ 
على دده ء قال واللك أن کان ذا رآی غانه سبتزید برآی آهل الرآی 
كما يزداد البحر بمواده من الياه وكما آن اللك لا يملح بالشركة 
كذلك الرآی لا يصلح بالانفراد وقال حکيم مجمع الصزم كله فى 
أمزين احذتما الاستشارة والآخر تحصين الأسرار ء 


وفی جاویذان خرذ واذا استبد الك برآيه عميث عليه اراشد ٠‏ 
وقال بُزرجمهر حسب ذی الرآی ومن لا رآی له آن شاور ءاقلا ثم 
يطيعه بطيعه » وقيل الك من بعد ما زال ملكه بم زال ملككم فقال أنما 
ادبرت دواتنا بالاستبداد وبالثقة بالدولة بالاعتماد على الشدة وترك 
الحيلة ء وقال آرسظو طالیس للاسكندر اذا اجتمم الرآى والأنغة فى 
الوضع الضيق فدع الآنغة للرآى ؛ 


ذكر ما جاء فى الحض بعلى الاستشارة من كلام الله وكلام 
الرسول عليه السلام 

قالا الله تعالی أنبیه وشاورهم غى الأمر [ وجاء ]۵ فی التفسير / 
آی غیما لم بتك غیه وحی فاذا عزمت آی‌فاذا ثبت على آمر N‏ 
نتو کل علی‌الله یقول اعتمد علی‌الله واطمثن‌الیه ان‌الله يحب المتوکلین آى 
اواد ثقين به وروی طاؤس وعمر بن دنيار عن أبن ع س انه قال غی 
قوله وشاورهم فى الأمر وتال قال رسول الله صلى الله :ليه ان ا 
ورسوله لغنیان عن الشورة ولكنه جعل شور رحمة . لأمتى فمن 


+ مضافة‎ (٤( 
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شاور منهم لم يعدم رشدا ومن ترك المشاورة لم يعدم عناء ء 
ودسعید بن المسيب قال قال رسول الله صلى الله عليه رس العقل 
بعد الايمان بالله مدارة الناس وآهل المعروف فى الدنيا هم آهل , 
العروف فى الآخرة ولن بيلك امرۇٌ عن مشورة واذا آراد الله أن يلك 
عدا کان آول ما بهلك رآيه ۰ وثال آبو هريرة آنه لم یکن آحد أكثر 
استشارة من رسول الله يلى الله عليه استشار أصحابه فى الذى 
يجمعم على الصلاة واسثشارهم يوم بدر ويوم الخندق ويوم آحد ٠‏ 

ما جاء فى الحض على الاستشارة من كلام الصحابة والتابعين|/ 

قال على بن آبى طالب الاستشارة عين المداية ومن استغنى برآيه , 
فقد خاطر ء وقال ءمر بن الخطاب الرجال ثلاثة رجل ونصف الرجل 
ولا شیء فالرجل هو الذی له رآی ویستشیر ذا الرآى ونصف الرجل 
الذی له رآی ولا بسنشہ واللا شیء هو الذی لا رآی له ولا بستشیر؛ 
وقال الأوزاعی من ئزل به مر خشاور من هو دونه فى الرآى والعلم 
تواضما عزم الله له على الرشد » واستشار أصحاب رسول الله صلى 
عليه فۍ موضح دفنه وخی المسلاة عليه وتثرك عمر آمر الخلافة شورى ء٠‏ 
وقال الحسن فى توله وآمرهم شسوری بينهم آی فیما لم باتهم 
فيه وحى فاذا جار الرحى ذهب التشاور ء وكان عمر بن ' 
الخطاب بستشير حتى الرأة ء قال آبو الحسن الرآة تستشار غيما ينبغی 
فيه وتختص بمعرفته وذلك فى مثل ماله(" حفصة كم تضبر الرآة عن 
زوجها وفی مثل مسألة نساء الجاهلية عن امرآة ولدت من بعد أن 
استبرآت من الزوج الأول تمام الاسثبراء ومن بعد آن 'آقامت من 
بعد استبراگها سنين ثم زوجت بزوج ثان خظهر بها ولد فی بطنها ‏ 
فسآ عمر بن الخطاب عن ذلا و 1 

فى صفة الوزير من قول انوشروان 
قال انوشروان الوزير يجب أن يكون شريف الحسب مجتمع اللب 


۰ مسکله فی اٹل‎ )۹٥( 
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صحيح الذهن حاضر البديهة لا تدهشه النائية قليل الضجر عند الكروه 
.ابرا عليه فلا پستعجل آمرا قبل حینه ولا بؤخره عن حیزه عار 
بالسنة بصيرا بالسياسة محبا للرعية بعيد الغور مستعملا للاناة مى 
اثروية عارفا بمصادر الأمور ومواردها عالما بطبقات الناس وراه 
وآحوال:م وحديثهم خبرا بالبلاد وبالأعداء امجاورين لها 
ولا يجوز آن يقع فيا من أعدائها ومن عدوان آهليا ربما يحض البلاد 
ويدفم معرة آعدادها عنها ويچب أن دک يکون ن باحثا عن اليعية والحيلة عير 
ملول للمناظرة متداركا للهيج معرضا عن السو مغضيا على الزلة 
آن تكلم فببیان وان سکت ففی آوان سكت ليس بشديد الحجاب 
ولا عبر اللقاء ء قال ويجب آن يكون مؤثرا لمحبة الك ءلى كل 
محبؤب مراعيا لقلبه محصنا لأسراره محاميا عن منزلته ان أعطاه 
شکر ؤان منعه صبر وان عنفه / اعثب لا بیطر اذا آکرمه ولا یجتزی 
عليه 2 قرىه ولا بتغير عليه اذا آبعده ولا يطغى اذا سلطه ء 
فى صفة من يستشار وهو الوزير 
تال أرسطو طاليس للاسكندر وينبغى آن يكون المستشار عالا 
بما ,یستشار فيه وان یکون فاضلا وذا کلف بمن يستشیره خان الجاهل 
كثير الخطا والزلل والشرير لا ينطق بالصواب وان كان به عالا 
والبنض يحمل على الخيانة وأقل آحوال من لا الف عنده ان لا يخبر 
بالبميحة وان كان بها عاما ٠‏ وأنشد بعضيم لام بن صيفى : 
زما گل ذی لب بمۇتيك تصنحه ‏ ولا کل بمؤت نصحه بلبیب 
ولكن اذا ما استجمعا عند واحد فحق له من طاعة بنصيب : 
وال رسو طالیس ولا تستوزر آحدا الا من بعد آن تختبره قال 
ولا ينبغى أن ترقيه الى مرتبة الوزارة وا a‏ 
Ula,‏ استنصح جن نصح نفسه واحذر رآى من لم ينصح انفسه ٠‏ 
قالوبهاء ألزمان|نما يكون بالك العادلونضارته انماتكون بالوزيرالفاضلء 
قال ارسطوطالیس رآی المستشار / آفضل می کان غير مشسوب بالقویء 
وغی « خذای نامة » قال سابور لابنه هرمز اڼه لن للوزارة 


الا من قد اجتمعت فيه خلال ثلاثة أولهما : العلم اعمال اللك والبصر 
بوجوهيا والمعرفة بلطائف ما فيها وبُوامضها والثائية اخلاص النصيحة 
والثالثة العغاف :ن الأموال ء قال احذر أن تسئوزر أحدا من قبل 
المعرغة بحالة وبصلاحه لما تتخذه وذلك بأن كان يكون مع اللوك 
قباك أو مع وزرائهم واحذر كل الحذر أن تستوزر آحدا ليلك اليه 
واکانه من قلبك ولجلالته فی نفسك من دون آز. تختبره فتعرف فضل 
رآيه ونزاهة طعمته ء 

قال واعلم بان کل انسان انما شیر بقدر حاله فی نفسه کالمرآة 
فانها اذا كانت نقية آأراتك وجيهك على لون واذا كانت صدآة"“ وسخة 
اراتك وجهك على اون آخر وقال ابن المقفع آكثر ما يولد الآغة 

فى الرأى القت والمحبة فانيما يقيحا ن الحسن ويحسنان القبيح ويريان 
ا جورا والحور عدلا را بنبغى آن يكون المسنتشار ابا 
ولا شيخا » قال مصعب بن/ عبد الله كانت قصى وسائر قريش اذا 
أرادت آمرا آو تجارة آو سغثرا اجتمعت فى دار الندوة وتوأمرت 
وثشاورت وکائوا لا يدخلون فی مشنورتهم الا من بلغ أربعين سنة 
فصاعدا وآثاهم أبن الزبعرى يما وهم خی رآی فردوه لأنهم استحدثو ه۰ 
وقال الزبي بن العوام لعمر بن الخطاب اثك تدخل هذا الغلام ى 
ااشورة مع مشيخة آصحاب رسول الله صلى الله عليه فقال انى 
وجدتله سدید الرآی يعنی أبن عباس وکان عمر اذا جريه افو قال 
فس ياغواص لابن ا : ولا أجثمعت رۇساءَ فسعد بن زد 
مناه الى أكثم بن صيفى وقت اجتماعهم لحاربة رسول الله صلى 
الله عليه فقالوا له اشر علينايابا بحر قال ان وهن الكبر قد شاع 
O AS A‏ الخاطر ما أبتدىء به 
الرأى ولكنكم تقولون واسمع ولا عرف الصواب اذا مر بى,ء 
وةال آرسطو طاليس للإسكندر استوزر من ناصح نفسه واحذر أن 
ت شیر من ام چ أنفسة ء 


e فی الأحد صدية‎ (\٦( 
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قاں واعلم بان کثیرا من الناس لا یشیر بما ينفع الستشیر ویشاکله 
ولکن بما یشاکل اشر وینفعه فلا تعبان من آحد راا آو تعلم بسداده. 
وصحه مخرجه ء وقال علی ہن آبی طالب للاشتر لا وجهه الى مدر 
لا تدخلن خی مشورتك جبانا ولا بخيلا ولا حريصا فان الجبان يحملك 
على الجبن وعلى الخور والضعف واما البخيل فانه يحملك على الشح 
ويمنعك من الأفضال وآما الحريص فغانه يزين لك الجور ء قال وكانت 
العرب تقول رآى الجبان جبان ايذا ء واعلم بآن الحرص والبخل 
والجبن غرائز شتی يجمعها سوء الظن بالله ء 


فى الحض على اقتناء من يستشار وهو اأوزير 

فی « خذای نامة » قال سابور بن اردشير لابنه هرمز اعلم بانك 
لن تضبط .الأمور الا بحسن معونة وزرائك فاتخذهم واعلم بان الوزير 
من اللك بمنزلة سمعه ویصره ولسانه خانه المثشرف على أعماله 
وت لمى عماله وهو النهی اليه ما یعرض فی اعماله وما یقع من عمال“ 
وهو المجيب عن لسانه ء وتال انوشروان ان اللك وان كان مكتفيا 
بحزمه وعزمه فان من توغیق الله له استراحته الى من یزیده رآیا الى 
رآیه وعزما الى عزمه ویؤنس وحدته وانفراده ویزیله عن خطاً الرآی 
أن وقع له غانه ليس يجوز أن يعرى آحد من الزلة والمؤة ولا سبما 
من فدجته الأمور/ العظام وتواترت عليه الأشغال وقليل أنه لا ينتفع 
بعقل من لا ينتفع بظته ه 

فى التحذير من الهوى ومن مزين الهوى 

قال سابور بن اردشیر لابنه هرمز واحذر آن تستدعي من وزرائك 
متايعة الهوى فان الحاجة اليمم انما هو سیب الرآی فاذا صار هوى 
الك متبوعا صار الرآى معطلا واذا صار الرأى معطلا ذهب معني 
الوزراء وذهبت فائدة الاستشارة وقد كان من اموك من ذوى الحزم 
من کان [ اذا ۲“ رغب فی الرآی وحذرا من اتباع وزرائه هواه ربما 
آظهر وزرائه الهوى فى الأمر الذى يعظم ضرر اليوى غيه من تابعه على 


ر۷ اضافة ۽ 
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رآیه حطه عن منزنته ومن خالفه وخذره من موافقه ما آظهره اللك من 
رآیه شر له وزأد غی منزلته ویره ۰ 
وجه العمل والرآی فى الوزير اا أخطا 

قال آرسو طاليس اعلم بان المستتسار ليس بكفيل وان الرأى 
لیس بمذمون بل الرآی کله غرر فانه لیس فی شیء من أموؤر الدنيا 
ثقه » وقال سابور بن اردشير لابته هرمز اعلم . انه لا یکاد ى 
اخد من الخطا ومن الزلة/ والمغوة فان زل أحد متهم فى الرآى خلا تجبيه 
أرسطو طاليس اذا انكشسف اك من زراك ض ما نره فونخه 
على غير مواجهة فان عاد بمثل يتك الذلة كانت عقوبته الامسأك عن 
استشارته ء وروی ان رسول الله صلی الله عليه اسنتشار آبا بكر 
وعمر خی آسری ٩‏ بدر فأشار آبوبكر بالفدية وقالهم بنو العموالعشيرة 
رآشار عمر پضرب أعناقمم غمال رسول: الله صلی الله عليه الیرآی 
أبى بكر وأمر بالفداء ونزل العتاب على رسول الله ء 

وهو قوله ما کان لنبی آن یکون له آسری حتی یثخن خی الأرض 
تريدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة فلما نزل ذلك على رسوله الله 
صلی الله علیه بکی رسول الله وبکی آبو کر ٭ | ۰ 
وغی « خذای نامة > لا تعاتبن أحد من وزرائك فى آمر يمظيم 
ضرره وخطره واذا عاتبت خاجعله على لسان من تعتمده ولا تجعله 
سفاها واحتمل. وارك طا تحتمل فيه .اخاك ,وولجك الجزيزين ٠‏ عليك 
الاترين عندڭ ٭ وفید وان عاد للذنب عد للاستصلاح ١‏ فان عاد ثاثا 
انزلته حیث انزل نفسبه/ ۰ 

فی کیف يسنشسيړ' 

فى التاج ولا ينبغى للملك أن يستشير اأحدا الا خاليا به فاه 

آموت للبسر واجمع للذهن واحزم للرآى ء وقال أرسطو طاليس: 


A 


للاسكندر صي استشارتك بالليل خان الفكر غيه آجلى وأجمع ء 
وقال ابن المقفع اذا أحتمع أمران فقدم الأهم واذا أ ا 
بن المقفع جبمم اران عون لأهم واذا ورد آمر وأنت 
فی آخر فدعه ولا تقطع الأول حتی تستتمه الا آن تخآف دخول ضر 
بالتأآخیر فی الأمر الئانی 
وقال اين المقفع وبجب آن تحذر اإشاجرة غى الوقت الضيق ۰ 
وقال اين المقفع اذا طلب منك رى خانظر الى حال المستشير فاذا عرفت 
وفى « خذاى نامة » ينبغى أن تعود تفسك الصبر على خلاف 
ىلرا اة + 
کیف ینبفی آن يعامل وزرآءه 
قال سابور بن اردشير لابنه هرمز وهو فی « خذأی نامه » 
ل تمنعن احدا من وزراءك عن الوصول اليك وعرضس الأعمال علیك 
Es‏ 
تامع غار ن الان ب ينصبون له الحبائل فاحذر هذا الباب ولا تقبل 
قال رسول الله صلى الله عليه المستشار بالخيار ان شاء سكت 
ESE‏ 
بشساورنی ال ولی فی قابه ٠ e‏ واستشار رسول الله مل ا1 إلله 
e‏ القداد پن عمړو ا و ر ا ان ا و 
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اذهب انت ورك فقاتلا انا ههنا قاعدون ولكنا نقول لك اذهب أنت 
وربك غقاتى ونحن اکم مېتعون ۰ 
فى الابتداء باأشهورة 

روی آن رسول الله صلی الله علیہ لا آنزں چوم/ بدر 
تال له الحباب بن النذر وکان يسمی ذا ”لراى لفضل رأيه اهذا منزل 
انزاکه الله فليس لنا خلافه آم الرأى والكيدة فقال بل الرآى والكيدة 
قال غان هذا لیس بمنزل ولكن نصير الى قليب كذا ونخلف ما وراءم 
وراء ظهورنا ونغْورها فنادی ملك الرای الحباب فسيروا وقد رايت 
مصارع القوم » وقد روی غير هذا وهو آن رسول الله صلى انل 
عنیه قال لأص.حابه أشيروا على فى النزل فقال الحباب حينثذ جوابا 
لرسول الله صلى الله عليه ما تال فال رسول الله افعلوا ما قال 
الحباب وآبشروا فان الله قد وعدكم احدى الطائفتين آنها لكم ٠‏ 


فى ان الوزير والمستشار يجب أن يكون آكثر 
۱ من واحد 


کتب آرسطو طالیس الى الاسكندر اجغل وزراءك سبق وسو 
بینم فى الرتبة ولا تجمعهم فى المشورة فان ذلك يولد اللجاج 
دالاحنة ٠‏ قال ويجب آن تمزج بين آراگهم فان الك هو الذى يحتاج 
أن ينظم الرآى ء وتال ابن عباس فى قوله وشاورهم فى الأمر أنه 
یعنی شاور آبا بكر وع / قال وكان رسول الله صلى الله عليه 
بستشعرهما وقال لهما اما انكما لو اتفقتما على ما خالفتكما ٠‏ وقاآل 
القسم بن محمد کان آبو یکر يستشير من آصحاب رسسول الله الذين 
کانو بفتون فى آيامه وهم عمر وعبد الرحمن بن عوف؛ وزیڊ بن ثابت 
ومعاذ بن جيل وآبی بن کعب ء وفی « التاج » للكراء مواضع فعنه, 
ما يجب آن يدخل غيه الرهط ومنه ما يجب آن يقتصر فيه على واحد, ٠‏ 

وفی « خذای ثامة » قال سابور لابنه هرمز یأبنی لايد لك من 
اثنی عشر وزیرا سبعة يلون أمورك وجواوينك وخمبة لما سوى ذلك 

$+ 


فاحد السيعة کاثب الرساثل والثانى والى ديوان انجئد والثنت والى 
نسخته(* والرابع والیى ديوان الخرأج والخامس والی نستت ۹ 
والسادس والى ديوان ما يرد بيت الال معا ييخرج منه باأنغفنات 
والصلات و السايم وای ديوا ۰ 


قانواحد الخمسة صاحب الشرطة' ."“ والثانىوالى الحرسوالالث 
الحاجب والرابع القاضى والخامس والى النظر فى المظالم ٠‏ قال ويب 
آن ننفرد کل واحد من هؤلاء في خمله ولا يشرك / معه غیره فی عمله 
فان العمل عملان الحزم غى احدهما الظاهرة فيه بأاشردة ودن ذر 
الرآى فان السبيل فى الرآى الشركة فيما احتيج الى الرای ند 
وما احتږج فيه الى الحفظ والأمانة فاله.بيل فيه الافرأد ق 
فی الأسباب التی ینبغی أن برتای فيه ويشار 

قال ارسطوطاليس الآمور التى يتشاور غيها أاتشاورن خمسة 
بالعمدد أحدهما العدة والثانى ما يدخل ويخرج والثالث الدرب 
والسلم والرابع حفظ البلد والخامس ستن السیاسة'' قا وجب آن 
پکون المستث ار فى العدة حارفا بغلات آهل الدينة وبنفقاتها وبضياعيا 
وبیطالتها غانه بالزيادة في المان يزداد 8 لکن ومنقد.ان 
النفقة ؛ 

قال وينبغى أن يستعمل الصناع وینحی البطالین ۰ أ وینبی 
آن یکون اشسیر فیما یدخل ویخرج تارا بما ینبغی له أن يدلى 
فی دخول البلد وعارفا بما ینبغی له أن يطلق اخراجه من البلد ٠‏ 
قال واما اشير فی الحرب فانه ینبغی آن یکون عارفا بحال ۰دبنته 
وبحال مديتة أعدائه وینبغی آن يکون عارفا بحال الجند وعارفا بسيل 
المحأربة وبالحروب/ الماضية ٠‏ قال واما غى حفظ البلد غينبغى أن 


)3%( ۰ 
(۹) يك ر العام ری والی ست کخفه مرتين اثلث والخغام ۰ 
فی الأصل أنشرط e‏ 
)۱ 1( څی الأل الساتة والتحويب خی م ٠‏ 
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( ۲۹ ۔ العامری ١‏ 


ا الحفظ ومواضع المصالح"" ء قال وأمر السثن أصعب . 
قال ویتبنی ان نون ٠‏ عارفا بائواع السياسات وبمنفعة كل واحد 
منها وبمضرتها وینبغی آن يكون عالما بما يخاف عليها من الأسباب 
التى تفسدها ء 

وآقول الفساد فى الجملة انما يعرض من الطرفين فانها ان 
أسترخت وضعفت فسہدت وان اشتدت وعنفت فسدت ٠‏ 

فى الشورة 

قال الفراء صل امشورة مسكن الشين لان الأصل خيها مفعلة 
ونظيره مثوبة بأن الأصل فيها مثوبة ء قال بو الحسن ختكون على هذا 
مصدرا لشار وفى كتاب الخليل المشورة مفعلة وحى مشتقة من‌الاشارة. 
قال وتقولك اشرب بکذ! وکذ! » هال الفراء والشوری آله فعلی وتال 
غير الفراء العنى فى اأشورة استخراج الأراء بالعقول والتجارب ء 
قال بو الحسن هذا القائل جعله مشتقا من شار كما قلنا لا من أشسار . 

وقال غيره أصل الد ورة الاستخراج واستعمل ذلك فى الرآى 
وفى العسل وفى الدابة تقول العرب شرت العسل آى استخرجته/ من 
من موضہ.عه واجتلبته وكذلك آشرت العسل فهو متسور وشار 
ويقولون شرت الدابة واشرتها اذا استخرجت جريا ويقال ويقان للمكان 
الذی يستخرج غيها جرى الدابة اللموار ويقال للذى يہ تذرج 
ذلك منه ا )شور وقال أبو عبيده أصل الشاورة الاجتماع فى .الأمور 
وهو مفاعلة وتقول اورت مشاورة وشوارا ٠‏ قال ويقال 
القوم الذين يتشاورون الأمورى سموا بالمصدر كما قیل للقوم 
الذين يتناجون النجوى ء وقال غيره وشاورهم فی الأمر قال 
۱ واستمع منهم ٠‏ قال آبو الح ن المعنى استخرج الرآى 
امنهم باستنطاقهم ۰ قال واما قوله فيما رحمه من اا ا 


(۱۰۲) قى ازأصل المسالح ٠‏ 


۲ 


تقول فظظت يا رجل تفظ فظا وغظاظة وقوله غليظ القت 
یرید شسدید القلب اى قاسى النقلب لانفضوا من حولك يقول 
آی لتفرقوا من عندك قال الفضض الشىء التفرق واصل الغض السر 
وتقول قضضت الحلقة فضا اذا كرتها فاعف 
تکون منهم وا ا لهم آى من الزلة" ‏ . 


ای فی فنزلهك 


فى آنه لايد للملك من الأعسوان 

قال ار٬طوطاليس‏ للاسکندر الآمر أمران كير لا يجوز لك 
أن تكله الى غيرك وصغير لا يجوز لك أن تبأشره ينغ ك 
باستغاگها منهم وینبعی أن ٹسل یی وصولهم الك 
لتطالبوم ہما كان منهم فيما آسندته اليهم وينبغى آن تصعى الى 
ما يقولون وان تحمد المميب وتذم المخطىء * وقال آئوشروان ذب 
للماك من أعوان لینتظم pe:‏ آمره ويحتاج الى احد ورین رجالا 

فى الحض على اختيار العمال ذكر ما يجب على اللك فيمن 

یرید آن يولیه وهو باب اختيار العمان 
قال ارسطوطاليس للاسكندر ااواجب علىا)لك آنيكون تسديدانءنياة 
والحرص فى تغفقد أحوال من یرید آن یولیه عملا من آعماله ما کان 
فان صلاح الأعمال والمداين انما يقع ويكون بصلاح من يتولى سياسة 
الأحمال/ وسياسة اادائن وكذلك الفساد وذلك آن الرئيس فى كل 
شىء هو اصرف له وعلى تدر التصريف تكون حال المصرف غواجب أن 
تکون حال املصرف شبيهة بحال المصرف له وهو فاعل التصريف ۰ 
)٠۰۳(‏ یعرض المامری ویشرح الآية ٠۵۸‏ من سورة آل دمران 
الى جاء فيها « فيما رحمة من الله "لنت لم ولو كنت خظا' غل اناب 
لانفضو من حولك فاعف عنم واستغفر لهم وشاورهم فى الأمر » الاية 
۳ء 


قال وآقول ان اصسلاح الأءمال والمدائن اذا يكون بصلاح العمال 
وذلك ان من لا صلاح عنده غلا سبیل الى أن يصلح شىء 
به فلتكن عنايتك بأختيارك من يملح للعمل أكثر من عنايتك بكثرة 
من ترتبط فان الجوهرة خفيفة احمل رزينة الثمن والحجارة فادحه 
الحمل خفيفة الثمن ء 


قال على ین آبی طالب للاشستر امطف لولاية أعمالك آهل الورع 
ایوردوا عليك آخبارهم وجمیع ما یجری منهم فى :مالم وقال 
آنوشروان أحق ما تفقد الك فيمن بستعين به العقل وآفغضل ما 
تخيروا عليه الخير » قال والعمل يكمل جميع الفضائل وثمرة الفضائل 
كلها الخير وأفخل/ مواهب الله العقل ومشية الله من الخلائق 
كلها الخير'ء 


القول فى صفة المختار 


قال ارسطوطالیس : ویجب آن یکون من اول ما ینظر فی آمره 
انه هل یصلح ا ترید آن تولیه انه لن ينفعك فضله وصلاحه فی 
غیر ما ترید آن توليه واحذر من آن يمياك حب رجل آو غضله الى 
الاستعانة به فيما لا يصلح له أو مقته وعيبه الى ترك الاستعانة به 
فيما يماح له غانه لن يغلو أحد من عيب ومن نقيضسة ومن 
فضل وخلة محمودة ثم الواجب ان تنظر حاله فى النزاهة والعفة 
خان فاد العمال انما يع على الأكثر من أن يصرفوا خمهم الى 
تعدل اللذات البدنية ويؤثروا أجر المنافع الى آنفسهم وان عاد ذلك 
با مضررة على سلطانهم وعلى رعيتوم ویجب آن يتفقد حاله فى الجد 
وفى الهزل خان المرب من تعب الجد يود الى الاهمال ومن الاهمال 
کون اليوار ء 
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قال آبو امحسن : ويجب أن يكون لبيبا خاضسلا وواد ن 
پتولی له ۰ 

قال ارسطوطاليس ويجب آن يتأمل حاليم فيما تولوه لن قبك 
وحالیم فی آنفسهم وفی معاملتهم ومحاورتهم ومعاشرتوم ۰ قال فانه 
لیس یجوز آن تطمع غى استصلاح/آمر جندك ونبهم بمن لم يحسن 
سياسة عبیده وخدمه ولم يضبطمم ٠‏ ولیس يجوز آن تطمع فى توفر 
خراجك بمن لم يحسن عمارة صنيعته وعلى هذا يجب آن يکون بناء 
آمرك فی ساقرا سباك وأمورك » قال وجب آن تعلم ان آعوانك 
العناية بصلاح 'أحوالهم وآمورهم ومعاشیم اذا کان من صلاحیم 

وتاك على بن بى طالب لتر من ضيع حق الله فلا تأمنه 
على حق عباد الله ء 

وکثب ابرویز الى ابنه شیرویه من الحبس لا تول شىء من أمورك 
قلیل التجارب ولا معجب ولا من يقع غى خلدك آن زوال سلطانك خير 
له ولا من أصبته بعقوبة ما تضع لها ولا من أطاعك بعد ما أذلفته 
ولکن یجب أن تولی آمك رجلا وجدةت“ مهتضما غرفعته أو ذا شرف 
فامطتعته واذا وليت أحدا فاقسم عليه بالوعيد ء 

وقال ارسطوطالیس للاسكندر لا تثقن بحال من لم تجربه غى 
الرلابة فان الولايات هى التى تظهر أحوال الناس ء٠‏ وكتب عمر 
قکتب اليه اما بعد فان مهل الزين لا يريدون عملك وآهل الدنيا ما ينبغى 
آن تریدهم نت لعملك ولكن عليك بذوى الأحساب فانهم يصونرن 
آحسابهم ولا یدنسونها بالخنانة « وتال ابرویز لابنه شیرویه واذا ولیت 
آحدا فحذره وآقسم عليه بالوعید ٠‏ 

فی أن الواجب على اإلك آختيار عمال الاأعمال 
قال سابورین ادرشیر لابنه هرمز واعلم بانك وان بالغت فی انتتاء 


e0 


وزرائك وأعوانك غير مستکمل منفە‌تهم حتی یکون من یلی من آعوانهم 
وخلفائرم ومدبرى آمورهم آهل بصر وكفأية وآمانة فلا تدع تفقد 
والفحص عن احوالهم وتما يکون منډم خی آعمالیم واڪعل لوم حطا 
من عنايتك وتعهدك ونصيبا من تفقدك ومن الوصول اليك 
ومن رفع حوائجهم اليك فتبسط بذلك آمالهم وتطيب به. نفوسهم 
وتزید غی نشاطیم وفی نصیحتوم وأقصسد الى سد خلثهم والى 
التوسعة عليرم خى أرزاقوم حتى يستعنوا بعطائك عن الرشى والصانعات 
ويذبوا أنفسهم عن مذاق الاطماع وتجب لك به الحجة عليهم فى جرم 
أن أحترموه وان باك عن آحد منوم حسن شام فی عملة/وعغاف فی 
مطعمه قرظته عند صاحبه وحضضته على زيادة بر ولطف وحيلة ليشرف 
بها على فظراقه ولیرغب من سسواء ی الایتسا۳۵) به » 
بقيد القسول فى اختيار العمال 
وفى تفقد مور الممال وآحوالهم 

وتال (") وینبغّی آن تتفقد آموړهم حثی لا ذهب علي آمر' 
ظاهر هم وباطد:م وان ثعرفهم ذلك بلطف بأن تشكر لم على ما يکون 
منهم من حسن وتوبنخ على السيىء حتى يجدوك عند حمتك غضلا منك 
عند أسانك ء 

وقال سابور لابنه هومز اياك أن شستعين بمن لا معرفة له فى 
لاور شف نان تشين الأمور بدا كلمي رمان الور 
بعیره کالأعمی الد ء 

وفی عود ملك لابنه اياك آن تسود ڪر آهل السؤدد أو شرف 
غير هل الشرف فانا فى آول آمرنا أدخانا عدة من الطبقة الدنيئة فى آهل 
لولايات ورتيناهم الى سنى النازك غلم يعتقدوا لأتةسيم ولا 


. آى اتخاذه اسوة‎ )٠۰٤( 
شیر بقال الى آرسطو ء‎ )٠۰( 
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صنيعة يتحمل بيا ملكنا ولم يطلقوا لنا عقدة حقد ولم يستفتحوا 
لنا باب احسان ولم يتجاوزا بما وسعنا علييم من نعمتنا ان اتخذوها 
ملاهی وملاعب لبطونيم وغروجيم واستفسدوا علينا قلوب رعيتنا 
وخريوا١")‏ چ 


Nea ess‏ من الانسان انه لن یستطیع آحد آن یعیش سیر الأصحقاء 
وآن مالت اليه الدنيا بجميع رغائبها وأحوج الناس الى الأصدقاء 
من بلى بأمور العامة غانه لن يكفى البتلى بذلك آذنان وعيئان فانه 
ليس غخى الامكان أن بيلغ بنفسه كل موضع وآن يلحق بنفسه 
گل مر فبالاخوان يمكن الاطلاع على الغائب والأقصى وبالاخوان 
يمكن الوقوف على اعاب المندفعة ى نفسك والآفات الخفية عليك ٠‏ 


وانه ليس شىء أعز وانفس من ألودة الصافية ولا شىء أضر 
من الودة اموهة ء وفى القطعم من بعد الوصل وحشه غمن الواجب 
آن تميز وتختار من قبل أن تراصل ووجه النظر آن تبين كيف نان 
حاله مع آبویه وآقاربه وجیرانه وکیف ساس نفسه وآهلۀ وبیته 
وخدمه وآخص شىء بالانسان وآعزه عليه نفسه فمن لم يکن 
لنفسسه فانه لیس پجوز البته آن یکون ليره غقد ینبغی لهذا آن ینظر 
خی هده وتقلیه وأذلاقه فى الحسد والعغْضب ومحبة العز وسال 
فان محب امال لا يفعل الجميل وان ماله بفضله/ومحب العز لا يمكنه 
آن تهسن العشرة وان أحب ذلك لتيهه وكبره ومن أحب الرئاسة 
لم يصف ن یخاغه على مکانه وان کان من یخافه صانیا له وغیر طالب 
لا يطلبه ولا راغب فیما یرغب یه ۰ وینبغی ان بعلم آن کیف حاله 
فى اليل الى التعب والى الراحة وفى لذاتة الباطل فان الذى يتحط 


)۱۶*۹( نهاية ما وجد فى الأمل وهو ناقص ٠‏ 

(۱*۷) هذا الجزء مرجود بالأصل ہد الجزء الساين ودبدو 
منفے۔ اا عن کثاب السدادة والاسعاد لکتنه ضمن الخطوط وفْضلنا 
الابقاء عليه ۰ 


فؤاده الى ذلك بشغله عن الجد كله ء واعلم بآن من لم يعرف الفضيلة 
والرذيلة غانه لیس یمکنه آن عرف الغاضل فیختاره وان عرف 
الخسيس والنذل فيجتنبه واعلم يأن ل١‏ ا يعضه عضا وان 
ثبينت من يصالح أودتك فتلطف فی مواصالته وینبغی أن تقاربه 
آولا وآن تظر له فى ملاقاتك بشرا وبشاشة وآن تلاطفه بقولك 
وتكرمه عند مخالطتك بان تذكره بالجميل عند خيبته غنك / وان 
تدر خو انه وآولاده وخدمه ومن يتصل به یما بلیق یکل واحد منهم 
من يرك حتی تستجرهم الى E‏ والی حسن الثناء بحضرة 
صاحبيم عليك ۰ 


وآعظم ما يصطاد به الرجال الشاركة فى ضرائهم وسبرائم 
ورعاية ما يعود بمصالحمم والعناية بصغار حوائجهم وکبارها والنصح 
ليم والابتداء بمواسأتهم واعفاثهم عن ۋال ما بحٿاجون اليه من 
بلك وم اعدتوم فیما ينتفعون فيه بمعونتك ۰ وینبغی آن تعمس ٩٩۵‏ 
اخوانك فما يحدث لك من سلطان أو غنی فان زهدوا فی ذلك لم تعرض 
عنم ودرایتهم وان قعدوا عنك عند رئاستك استدنيثهم وزدت فی 
لهم وفی يرك برم وقاربت:م جهدك وطاقتك ء وينبغیٰ آن 
ن افساد الودة من بعد عقدها آضر من اهمال مرها من قبل 
i 8‏ اذا لم تتعرض للوے.ل' فقاتتك افعة سلمت من المضرة 
واذا اسثفسدت من قد واایته انقلب لك عدوا معادیا فاياك ثم اباك 
أن تتعرض لذلك والأسباب الوّدية الى الفساد والجفا / والاستهانة 
والمرآء واللاحاة ؛ 


وينبغى اذا ما رآك تستخذى له ولا تصول عليه بقوة علمك 


;1*۸( ھکذ ا فی الد ل ٩‏ 
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وجدلك وآكثر الفساد اتما بثولد من أن عبر العيود من برت غاحیږد 
ان لا تفعل ذلك ولا تظن بانه یخفی ما تضمره فأنه لا یخفی ۰ 
آن تستشضعر بائه لابد من اعتراض العوارخ فيما بين الأسدقاء كن فکن 
متهيتًا ومستعدا لازالة ما يعرض من قبل أن يقوى ويعظم فان الأمور 
کون صعبرة فی ماديا ٠‏ وان أحثجت الى العتاب فعاتی فان العتاب 
خير من القطلع ۰ وامزج عتابك اذا عاثنت بالحكمة ومو خلتك بالاطغة 
وکن فی ذلك کالطبیب الاه الذی کسر مرارة دواکه بیعض الحلارة 
أاحذر التمام فانه الآفة العظمى والبلية الكيرى على الأصدقاء واعلم 
بان النمام خی الابتداء انما حك سب ور الودة باطراف ظفره غان 
فى وديدك/ ۰ 
فى الفضب فى كلامه 

قال الغضب داء عظيم من ادواء النفس غائه يزيل العقل 
کالسکر والجنون وهو بجبایاته وباحوال من عرض له فی تغیر صورته 
وهيجانه آشبه بالجنون منه بالسكر واجنون اءذر من العضبان غانه 
اذا هاج سد مالك الفمم والنخار کالدخان التأآثر فی البيت من النار 
اموقدة الرطب ويشبه من هاج به الغضب السفينة التى 
کک من حعف الل والرآی اليل على ما ا ن التياء آکثر 
رهقه ارد غير . حال عقله وتمییزه کالریض n‏ والحرير ويؤيد 
ما قلناه ان آكثر الأسباب المولدة للغضب صغار وان الغضوب لث عف 
عقله وسخاغة رأيه يظنها كبارا فيغضب ٠‏ وأكثر الأسباب المهيجة له 
فاد الاعتقاد لفعف الرآى كالافراط فى حب الال والعز والثروة 
والعجب هو الأصل فيه خان الافراط فى الحب البغض انما يكون 
من اعجاب الانسان برآيه ء 

۹ 


ووجه العلاج له غی نفسه آن یقبض حرکاته کلھا ویکفیا 
فیعض ددم ره فلا نر وبخاصة الى المغضوب عليه ويمسك انه 
عن الکلام فلا ينطق وینکس رآسه ویطرق ٭۰ وسبیل من یرید علاج 
الأضبان ان ل بکلمه عند غورته شىء ولا بعظه غان العظة ند هيجانة 
تزید فی ثورته وينبغٰى أن تعلم آن الغضب قد يعرض على الصديق 
والقريب والعدو والعريب وعلى من لا يعقل ولا يجوز آن يغْضب عليه 
فقد حكى أن ناسا غضبوا لى الجبال الخشئة والبرارى الوعرة 
والسيول الهائلة ء 


gia‏ ق 
غتقرر خی نفوسنا من يجوز آن نغضب عليه ومن لا يجوز أن نغضب 
واذا حصلت الجناية ممن يجوز أن نعْضب عليه غيما يجوز أن نغضب 
منه فکرنا فی السبب الباحث له على ما فعله والموقع له فيه غانه من 
البيت أنه قد يكون للجنايات آسباب كثيرة لا يجوز عتاب المتحنين 

بها خضلا عن عقابهم كالخطا والنسسيان والجهالة ء 


وربما جنى الجانى/ للثقة بعفو من ييجنى :ليه لحثم الجنى عايه 
أو للدالة عليه آو للاعتماد ءلى تجاوزه حله عنده » وآكثر جنايات 
الأصدقاء انما تكون الدالة اعتمادا على محلهم ويشبه آن نكون أكثر 
جنايات العبيد أنما يقع لثقتهم بعفو مواليهم لا لاستخفاغيم بأمورهم آو 
لتهاونوم باحو الم غاذا أوجب الرآى والعقوبة كان الص.واب التأنى 
لبيت مقدار العقوبة ببيأن مقدار الذنب وليقع التآديب فى وقته وعلى 
وحهة وینېغی مع هذا كله آن لا يكون التأديب من أجل التشفى لكن من 
آجل الاستہ لاح لتقويم الجائى وقد يحب على من آراد أن ١‏ یعضب 
آن یقلل حوائجه وشهواته جهده وطاقثه وان لا یقتنی ما یعز فیتعذر 
وجود مثله + 


1۰ 


فی الأدب من كلامه 

قال أعلم بآن العقل العزيزى لا يظهر ولا يستبين الا بالأدب 
وان الأدب ولا يازق بآحد ولا يثبت غى نفس انسان ما لم يكن 
له عقل غريزى ويشبه آن يكون آحدهما بمنزلة الروح والآخر بمنزلة 
الجسد/ا ۰ 

وينبغى أن تعلم آن الفطنة الغريزية أن لم تخرج بحسن الأدب 
فانوا لا محالة تكتسب سوء الأدب كالاحتيال والحسد والشره 
والغضب وحب المال وحب الكرامة وحب المال ذل كبير وكذاك حب 
الكرإامة وكل من آساء أدبه بصير غى آخر آمره كاليهيمة الوحشية 
والسبع الضارى ٠‏ وينبنى آن تعلم أن العظيم فى نفسه يعظم ضرره 
اذا آهل ویعظم نفعه اذا روعی وتعوهد واستصلح ۰ وینبغی آن تعلم 
ان کثيرا من الناس لم بياينوا البهائم والسباع الا بالصور والأشكال 
ومن كان كذلك غانه شر من البهائم والسباع وءدمه خير من وجوده 
وموته خير من حیاته ۰ 

فى الأدب ما هو من كلامه 
٠‏ قال الأدب' هو المقوم للنغس البهيمية بالأخلاق الحسنة والضائع 

الخفودة وانه ليش يمح قىء هن الخي النفمن الببيمبة الا بالادب 
والسبيل الى التخرج الاعتياد بالعاداتة الحسئة فان العادة تلين 
الذشن وثسرل الوعر وتحبب كل مشقة ممقوته وبالعادة ألق الئاس 
الأعمال الوعرة الشخة والحرف الذميمة/ والأسباب الخيفة ٠‏ 

وبالمادة خف على الحمالين ما يحملونه على ظهمورهم وعلى 
وعلى الحدادين. ما يعملونه بأیديهم وعلى الفيوج والترددین فى 
اعمال دو امهم على مشیعم وبالعادة یصلب جلد تدم الائسنان حتی 
بصیر کخف البعیر خی الصلاية وبالعادة يعمل الانسان .ماله 'عمله 
بيمنه وبالعادة الف الناس البرد الجافى والحر اأؤذى فقد رآينا 
من يقطع الشتاء فى البادان الباردة بالقميص الواحد ء وأمر الزراع 
فى صبرهم عى الحر ظاهر بين + وبالعادة يسستلذ الطعام الخشن 
والشراب البشع 


é١ 


والآفة الؤدية الى سود الأدب 


اهمال السايس أمر من يسوسه وكسل المسوس فى نضسه ليله الى 
الراحة ولألفة للبطالة ولاغتراره باللذة والك.هوة ولايرب والنفار من 
تعب الرياضة ء وينبغى آن نعم أنه لیس يجوز أن تسمى حياة 
الشهوات حياة لذة ولا راحة وكيف يجوز ذلك وليس لأصحاب 
الشهوات هدو ولا سكون من الشبق والشرة والنزق والجدة هذا 
سوی ما یخالفهم بجنايات الجمل من الآفات والأهوال والعاهات 
الأ راض / ٠‏ وينبغى آن لا بيشس من التأديب والتأاديب والتخرج 
والتخريج ان كاثت النفس كريهة والفطنة بليدة فان المداومة 
الاجتهاد تنجح وتعْور بعتبة ء وطلبته وأن کان شاقا [ عسرا ]"' وقال 
وقد حکی ان ملکا جبارا عقد جسرا ة فی البحر قال فان ا 
يعلبان على کل شىء ويغابان الجواهر خان الحديد يلين بالعالجة وان 
الصخرة قد تنقبت بتقطر الماء عليها على المداومة وان الخشبة الجافة 
الغلىظة المستقمة قد تنحنى بالعالحة وقد تستقبم امنحنية منها 
بالتثقيف والتقويم وان البهائم والطير قد تتعلم منطق الانس وكثيرا 
من الآداب الحسنة بالرفق والرياضة ء 


وینبغی آن یعلم آنه لم بیلغ آحد رثاسه غی صناعه ولا فاز 
بطلبه لها خطر: وقيمة باحتمال التعب والنصب ى المجاهدة وتبرك 
النوم والراحة بالاقدام على نوع من. الغرر والخاطرة هل غاز الئساء 
بالاو لاد من غير احتمال ثقل الحمل ومشقة الولادة ومن غير معانقة 
والغرر غانه ريما آشرفت الرآة بالولادة على الوت وعاينته وهل حصل 
الناس السلاامة من الأعداء عن هجومهم بغْير احتمال الم الجراح 
والكسر والرض غير الاقدام لى العدو ء وقد ذكر آن حكيما من 
الحكماء لم بظفر سبيعة وخمسين سثة١)‏ ء 

(۱*۹) مخ.اغه فی هامشس فی م ۰ 

٠ أخر سنطر من المخطوط وهو آيضا ناقص النهاية‎ )٠٠١( 
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الفهسارس والكشافات 
| س كشساف الآيات الق رآنية . 
۲ كشساف الأحادبث النبوية ۰ 
٣‏ س كشاف الأبيات الشعرية ٠‏ 
٤‏ كشساف الفرق والاعلام ٠‏ 
٥ه‏ كشساف الكتب والقالات ٠‏ 


. الفهرس النهسسائى‎ - ٦ 


Converted by Tiff Combine 


اولا : كشاف اليات القرآنية 


« هدنا الصراط المستقيم » الفاتحة : ٦‏ . 
٠‏ « لثلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل »البقرة: ٠١١‏ 
« ولا تجملوا الله عرضة لابمانكم .. ٩‏ اليقرة: )۲۲ . 


« فاذا عزمت فتوكل على الله أن الله بحب المتو كلين ٠»‏ 
آل عمران ‏ ۱۵۹ ۰ 


١‏ فبمبا رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب 
لانفضوا من حولك فاعف عنهم واستففر لهم » آل عمران ۲ ٠١١‏ 

_ « وشاورهم فی الأمر .. ٩‏ آل عمران  ٠٣١۹‏ 

ا٠١١۳‎ ١ آن هذا صراطی مستفيما قاتبعوه » الانعام‎ ١ 

« ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبیله » الانعام : ٠١١‏ 

« ما کان لشبی ان بکون له اسری حتی يشخن قى الأرض » 
الاثفال : ۷ N‏ 

« لو كان فيهما الهة الا الله لفسدتا .. ٠‏ الانبیاء ۰ ۲۲ ٠٠‏ 

« انا هديناه السبيل اما شاكرا واما كفورا .. ٠‏ الفر قان : ٠.‏ 

« خلق الانسان علمه البيان » الرحمن  ٤) 4١‏ 

E e ٠١  دلبلا‎ » .. وهديناه النجدين‎ « 

« فالهمها فحورها وتقواها .. “الشمس :۸ ٠٠‏ 

« وقد افلح من زكاها .. » الشمس: ٠ ٩‏ 


«علم بالقلم » العلق ٤+١ ١‏ 


الصفحة 


ثآنيا : كشاف الأحاديث النبوية 


» اتقوا دعو ة المظلوم فان ها تىرى الى a‏ ( ف 
البخارى »> الموطاً ¢ أبن ماجحه .. .. ¥۲ 


« اشفعوا تۇ جروا وبقضی الله علی لسان بيه ما شاع )» 
ف البخارى والترمذى وابن حنيل 0 4 4 و 4 4 0e.‏ 


« اشيروا على فى المنزل » فى البخارى » الموطاً .ء٠ ٠.٠‏ ..) 


« افضل عباد الله عند الله منزلة امام عادل رفيق » ف البخاري. 


ومسلم والترمذى °« Ve. e o n ue o o o‏ 
« افعلوا ما قال الحاب وابشروا فان الله قد وعد احدى 
الطائغين انها لكم » فى أبن حتيل «ه ٠ه‏ مه م ت ل مي 

le o oe ou o o o» > ( الكباد من الب‎ « 


« المستشار بالخيار ان شاء سكت وان شاء قال واذا قال 
فینبغی ان ينصح » قريب منه فی البخاری ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۳٩٩‏ 

« المسلمون هينون كالجمل الانف ان ا 
صخرة استناخ » قرب منه ف ابن ماجه وان حنبل t0۸ ٠‏ 

وار ا ف ی 
وسلا الرحم اريد ف المر واعل امروف فى التفيا هم اسل 
امعروف فى الآخرة ء.. ») ٠.٠.‏ .. ۳1۹ 


« المقسطون على منابر من نور بوم القيامة » فى اين حنبل Y۰‏ 


« اومن كالجمل الانف ان قيد انقاد وان يخ على صخرة 


انستناخ » فی ابن ماجه ٤‏ ابن حنبلل ۰۰ ٠۰‏ .. .. ۰ ۸هل 
« النظر الى المسلم على شوق اليه خيرا من اعتكأاف سنه » ٣٢.‏ 
« اما انکم لو اتفقتم على ما خلفتکم » فی این حثبل ۰۰ ۰ .. 
۲ آن الله تعالی آمر نی ٬بمدارة‏ الناس كما امرنى بالفرائض ¢ 

قال ونهانی عن معاداة الناس کہا نھهانی عن عبادة الاوثان “. VIA‏ 


« ات الله اذا احب عبدا استعمله على قضاء جوائج الناس » .۴۲ 


« أن الله E‏ 
ا ف ارما 5 


« إن الك رفبق بحب الرفق وبعطى عليه ما لا EE‏ 
المنف » فى البخارى ومسلم : 

« ان الله ورسوله لفنيان عن المشورة ولکنه جعل المشورة 
E E E‏ لم يعدم رشدا ومن 8 المشاورة لم 


عدم غناء ) فی سن آبی داود . j٠‏ . ٥م‏ 
« انكم لن تسعوا ا بامواا البثر 
وطلاقه الۈوجه » . 


« ان مشل الجوائج مثل الفيث ومثل آهل المعروف مثل الارض 
الجدبة وان الله اذا اراد احيائها وجه اليها بالغيث فان قبلته حيت 
وحى بها اهلها وان لم تقبل هلكت وهلك بها اهلها » 

« انه سيکونون عليکم امراء بظلمون وبکذبون فمن اعائهم على 
ظلمهم وصدقهم بکذبهم فلیس منی ولست منه » تریب مب فس 
الموطا رالدارمى والترمدى وابن حنبل ٠۰‏ ا 

« اوصانی رپی بسبع ان اغفر من ظلمنی واعطی من حرمنی 
واصل من قطعتی وان یکرن صمتی تفکرا ونظری عبرا وکلامی‌حکما » 

« اباك ان ترد ي تفساك اذا ققدم الخصمان اليك ان يكرن 
الحق لاحبهما اليك »في ابن حنيل ٠‏ ا 


« ايما عبد جاءته مومظة من الله فى ديشه فانها نعمة من الله 
ساقها البه ان عمل بها وان لم يعمل كانت حجة من اله يه ليزداد 
الله عليه خطا » 5 E Aa‏ 

« راس المقل بعد الايمان بالك مدارة الناس وأهل المعروف 
فى الدنيا هم اهل المعروف فى الŠخرة‏ ولن يهلك امرؤ من مشسورة 
واذا اراد الله آڼ بيلك مېدا کان اول ما بهلك باه > 


الصفحة 
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1۸ 


1۹۲ 


1۲ 


۹ 


۷۲ 
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الصفحة 


« عجبت أن يشترى الماليك بماله كيف لا يشترى الاحرار 
تمعروقه) ‏ اه مه م مه ر و مه م e e a‏ 


« عليك بالسكيئة والو قار » فى أبن حنبل ٣)١ ٠٠ ٠٠ .. ٠٠‏ 


د عند لله خزائى الخبر وخزائن الشر ومغاتيحها الرجال فطوبی 


TIA ° ES rel .. .. مغلاقا لخر ) .ه.‎ 
فار حموا‎ E E 
1¥ e . a . e. » عبادی‎ 

» قم قاقتص أو ع ).فی النسائن »> وان ماجه وابن حنیل ۲۷۷ 
« لا تسكنوا الشساء الغرف ° a E‏ ۷1 
« لا تعلموا التساء الكتابة » ٠٠‏ .۷ 
« لا يمين لامراة مع زوج ولا لولد مع والد وال e‏ 
مالف ¥ e a e e e‏ 4 ۲ 


« لو ان احدكم آذ انى هله قال بسم اله اللهم جنبنى الشيطان 
a i SS‏ بضره الشيطان » 
فی البخارى والترمذاى fo we e a a E o a‏ 

« ما اعظم حرمتك › ثم قال وان اأؤمن اعظم حرمة منك » TY.‏ 
« ما عظمت نعبة الله على احد الا ثرت عليه جوائج اإشناب. 
ومۇتاتهم فمن لم بحتمل مؤناتهم فقد عرض النعمة للزوال » ٠۰‏ ۳1۸ 

« من اصبح ولس همنه اإومنون والمسلمؤن قايس منن 
ولست منه والله فى عون العبد ما دام المبد فى عون أخية ومن هشى ِ 
e a aE EBS E‏ 
I o e E LE‏ 

وی رم سد :ار نی اک جن جظددنن ي اذیا 
وإلاخرة واد اراد لل باهل بيت خرا فسح عليوم باب الرفق ٠‏ , 
N‏ 1 1۸ 
A۸‏ 


« من حق الزوج على المراة ان تبر قسمه وان تطیع آمره » ۲۷۲١‏ 
« من حکم بين اثنين ولم يسو بينهما فعليه لعنه الله » قربب 
منه ف آبن ماجه . ا 2 : 


« من حلف علی مین فرای غیرھا خرا منھا فلیأت الذى هو 
خر ولیکفر. عن بمینه » فی مسلم والترمذی ۰۰ .۰ ۰.> ۰۰ ۱٩۷‏ 
سلة لصوم نهاره ويقوم ليله e. (١‏ .. ا e»‏ .۰ ۰ 1۹ 


« من سعى قى حاجة أخيه المسلم كتب الله له عبادة الف سنة 
قيامها وصيامها قضیت له أو لم تقض ) ٠٠ .. ٠. ٠.۰‏ .إل 


i o CG 
IVY or oe ee .. ٠. البخارى » والموطاً واين حئيل‎ 


من نظر الى أخيه المسلم نظرة ود غفر اله له» ٣٢١ "١ ٠.٠.‏ 
« من نظر الى مسلم نظرة عنف لم بنظر الله اليه بوم القيامة» ٣۲١‏ 
« من مشى مع ظالم وعو بعلم انه ظالم فقد خرج من الاسلام » ۲۷۲ 
« والله لو كانت فاطمة بلت محمد لقطمتها انبا هلك بنو 
اسرائيل باقامتهم ا الضعيف ا عن ا « 
فى النسائى VY ° e oe‏ 


2 ولیس جوز لها ان تدىخل بیت زوجها احدا الا باذن 
زوجها » ۰ ر VY o‏ 
« ولیس بجو لها ان تهجر. VY Ss‏ 
Oe NS‏ 
« ویجب علیها ان لا تخرج من منرله الا باذنه ٩‏ فی الترمدی ۲۷۲ 

E LL E 
NY وابن ماجة و کو ا‎ 

د یجب ملیھا ان لا تمض من بیت زوچما دسینا لا باان 
زوجها » فی سنن ابی داود ٤‏ وابن ماجة VY o en oe u oe‏ 

د ویجب یما ان ل تمنع تفسها من زوجما ولو کات عل 
بس ٩‏ ف الترمذى ( التنور ) VY o o oo o o‏ 
Ak‏ 


الغا : كشاف الابيات الشعرية 


وکل قرين الى شکكله 
کانس الخنافس بالعقرب 
ترى الطفل يغفهم عن قرنه 
کفهم القصسيح عن المرب 
بیتان لاکتم ن بن حیفی : 
وما کل ذى لب بمو تيك نصحه 
ولا کل مؤت تصحه لیب 


. وانشد الجاحظ : 


وأن سياسة الاقوام فاعلم 
لها صمداء مطلبها شدد 


بیت انشاه زباد ابن آبيه : 
لا بصلح‌الناس فو ضی‌لاسراه لهم 
ولا سراة اذا جهالهم . سادوا 
بيت لمبد الحميد الكاتب ٠‏ 
اسر وقاء م اظهر: قمدرة 
فمن لى بعلر بوسع الناض ظاهرة 
قال الشاعر. : 
الحب مئه حلاوة ومرارة 
سائل بذلك من تطعم اوڌق 
آبيات انشدها البرد : 
واباك ان تدعو لطفلك مكتبا 
فتكربه والكرب بورثه الحمق . 
*{ 
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۳١ 


1€ 


A 


1.۲ 


متی امتم طفل خامر الداء قلبه 
فعاد ثخينا دائم اموق والرهق 


بديء فساد الطفل من عرق آمه 


وحاضنه بغذوه بالود واللق 


قال الشاعر : 


ما اأحسن الانيا واقبالها 
اذا اطاع الله من الها 


من لم وای الناس من فضله 
عرض للادبار اقبالھا 


فاحذر زرال الفضل ا حابر 
وابدل عن الدنيا لمرسالها 


فان ذا العرش جزيل المطا 
يضعف بالحبة امثالها 


الشامر الاخوة الاودى : 


وعاقب ذوى الالباب أن عتابهم 


يسبب صلحا او يكف عنالرغم , 


وهن عاتب الحهال اسقم سه 


وليس بغر الجاهلون بحكمة 


1Y 
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of 
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1€ 


رابعا : كشاف الفرق والاعلام 


].۵ ٤ ].) ٤ ۳۸۰ آبرویز‎ 

۱۸۷ ٤ ۱٦١ ٤ ۸ ابن بی الربیع‎ 

ابن باجة ۱۵٩۹‏ 

اہن الخماں ۸۲ 

أبن العميد ۸۰ 

cT. ¢ TYY ¢ 1Y0 ¢1... ¢ 4| › 01| ¢ ۲) ابن افع‎ 
۳۹ ¢ 1 ¢ FAY ¢ lo 

1٤ ٤ 1۳ ابن حزم‎ 

۷۹ ٤ ٦۲ ابن زراعة‎ 

۱۹۰ ۰.۱0۹ ٩ 1۸ ¿٤.۱۷ ۲ ۱۴ ابن سینا‎ 

٠١ ٤۳۹٦ ٤ ۳۹۴ ٤ ۴۲۰ ابن عیاس‎ 

اہن العمبری ۸۸ 

اہن عمر ( عبد الله ) ٣۲۰‏ 

ابن المبارك ٣٣۲‏ 

أبن مسعود ۳۷۰ ٤‏ ۳۷۱ 

ابن تيمية ؟؟ ¢ AA ¢ AY‏ ¢ 40 ¢ 1۰1 

ابو الحسن محمد بن يوسف ( العامرى ) كل صفحات الكتاب تقريبا. 
ابو الو فا التفتازانی ( الدکتور ) ٠١١‏ 

ابو بكر الصدیق ۳۱۷ ٠.١ 4 ۳۹۹ ٤‏ 

ابو بكر محمد القفال الشاثیى ۸۰ 

ابو بكرا الوراق ۲۲۲ 

ابی حاتم الرازی :۸ ۲ ٩۱‏ 

ابو زد البلخى 47 1 4 21 ۹4 ¢4 ۹ 4 £۸ 4.1€ A6‏ ¢ ۲ 
آبو سعید اللخدری ۲۱۹ : 
ابو عبید القسیم بن سلام ۲۲۲ 

ابو القاسم الکاتب ۸۰ ) ٩۱‏ 


أو قلابة ٣۲١‏ 

آبو هربرة ۳۱۸ ٤‏ ۳۲۰ ۲ ۳۹۲ 
أبو الممالى 1۷ 

أحمد اللسفى .۸ 


احمد عبد الحليم عطية ( الدكتور ) ٠١١‏ 


۲ 


احمد عبد الحمید غراب ( الدکتور ) )۱ )۲ ۷ ) ۳۲ : ۴۵ ٣٦ ٤‏ 


1.14 A ¢4 ۹¥ ¢ 10 ¢ AT 


١ 


احمد لطفى اليد ٩٩ ) ٩‏ 

اخوان الصغاً ٠١١۹‏ 

۸6 ٤ ۷۲ ۰ ۱۹ ٤ ۱۲ آربری‎ 

أرسطو كل صفحات الكتاب تقريبا . 

۳٤۳ ١ ۳٦1 ٤ ۲۵ ٤ €2 ردشیر‎ 
1.06۸1 ) ۷0 )K 0)1 4 17 4) ¶ ) اركون ( محمد‎ 


1 ذا ميقس‎ 
۲٤١ ۲ ۱٤۷ ٤ ٩۳ اسىحق بن حنین‎ 
٩٩ ٤ )٩ اسماعیل مظهر‎ 


اسمهان ابراهیم شلبی ۱٥٩۹‏ 

اصغر مهدآوی )۸ )› ۸٩‏ 

افضل الدین القاشانى ۲۲ 

1فلاطون کل صفحات الکتاب تقربا . 
افلوطین ۲۲. 

اقليدس ..۲ 


1۷١ ٤٠١١ ٤ ٦0 ٤) ۴ ١ ٥١١ ٤ ۹ 4) ۲۲ 'الاسكندر الافردوسى‎ 
1 € TAY ¢ TEC ¢ PEY ¢ 


۲٠٣ ١ ۲٥٤ ٤ ۲٣١ ٤ ۱۹۹ ٤ ۱۹۸ ٤ ۱۷۰ الاسکندر الاکبر‎ 


TEEN CIACTHIVECHTE THE AFC. 4 


1 


CYC fe. CFO ¢ PAY CFTC FHI CF C PIV ¢ 


tte! 


11 


4۴۳ 


TAECTACNNCFT f.1 ¢ VY CO الاشسر..‎ 
¢ GF CFAV ¢ FVAC TIVE YY! ¢ 

الاحلف بن قيس ۲١!‏ 

A. ¢ 110 CINCY ¢ 1Y ) الاصبهانى ( الراغب‎ 


الاعمش : .¥ 


MCA CNC CEIY ¢ 11 ¢ Fo الافلاطوئية المحدثة‎ 


۳۹۲ ٩ ۲۷۲ ٤١ ۲۷. الاوزاھی‎ 


'البير نصرى تادر ( الدكتور ) er ee,‏ 


Y0 البیر ونی‎ 
aig 


¢ 


ا 


a> 


۱۷۷,۱٦١ ›) ۱۰۲ ٤ ٩٤ ٤ ۲1 ٤ ۲١ ) التکریٹی ( الدکتور ناجی‎ 

{fe TI CFF ¢ A— 1o ¢ ۱۸ — 171 ¢ ¥ التوحيدى‎ 
CCIE. CVC 

IAT. ¢ fo¥ ¢ 1.1 ¢ A. ¢ الجاحظ )؟‎ 

الحسن البصرى 0.) 

الحسین ن على ۲۲۲ ۰ ۳۱۹ ٤‏ ۳۲۹ 


6 


۱۷٤ ٤C ۱۳۷ ٤4 ۱۰1 ٤ 1۰۰ 4 1۲ ¢) ۵۹ 4 ۲2 ) آلرازی ( آبو یکر‎ 


٠١ الرواقية‎ 

V1 6¥ السحجستائی‎ 

٩۱ السندوبی‎ 

٠١١ ۲۹٩۰ ٤ ۳۹ ۰ ۱۷ ٩ ۱1 الشهرزوری‎ 

٠١١ ٠)٩۲ ٤ ۱۷ الشهرستانی‎ 

الشيرازى ( ال)لاصدرا) ۲٤١‏ 

1۳ + ۱۷۳ ٤ £ ¢ ۳ ٤ ۲ الغزالى‎ 

الغراء |.) ٤‏ ؟ء) . 

“¢ of ¢۳ ¢4 ¢4 ۱۹ ¢4 ۱1 ¢) 12 4 ۸ 4 ۷ الفارابی‎ 
IACI CI CAF EAV CVFCVY CY 
YEY CIA ¢ AV CCIW IF ¢ 11. — OA CI C1 
Yo 

AT CAY CAT ¢ E ¢ ff ¢ fo ¢ ¥ ¢ (A + ۱1¥ الكلاباذى‎ 
1۴ 

المارردىی ۸ 4 ۹۴۳ 4 ۹£ ¢ ء1 

1۰ 6A المرادى‎ 

Yto ¢ VY ¢ VY ¢ TY ¢ YF ¢ 1Y ¢ of ¢ ¥ النبى‎ 
e 

٣٤١ ١ ٣٤١ ٤ ٦١ ) الینس ( اليئوس‎ 

۳٣٤٥١ ٤ ۳۱۹ آم سلمی‎ 

امیر ة حلمی مطر. ( الدکتور ) ٠١١ ٤ ٠١١‏ 

اتنا دوقليىس ؟؟ › ۹ ¢ ۳۹ +¢ £۷ +¿ ٩٩‏ ¢ 4.14 ۰۸ 

¢ IVE MACoF ¢ fF ¢ "1 ¢ E ¢ ائو شروان ؟‎ 
PV TIYE E T.I CPA CF1 € TAA CC Yol ¢ Yo. 
{¥ ¢ FY ¢ AE € FAK 


af 


¢ 


ُ 
¢ 


٠.۴ ) ٩۲۰ انیس فربحة‎ 

۱۳٦ ٤۱۰1 ٤ 1.۰ ٤) A۸ ٤ €) ٤ ۱۴ باول کراوس‎ 

+٩۱ ۰ ۸۵ 4 1 > ۲۱ : 1۸ ) بدوی ( االدکتور عبد الرحمن‎ 
c\Ao CIVA MSIL II CEC AYF 
CV. OAV o To e TEL ¢ IA IYA IPE ¢ YF. ¢ Y0 
TAI ¢ YA. ¢ VA 

بشر بن عطية ٣۷۲‏ 

يبرقلس ؟ 4 ¢4 .٥إ‏ ) .1۷ 

بهرام ۱۷۷ 

۱.۵ ۲٩۹۷ ٤ ۳٢ ) تور کر. ( مباهت‎ 

ئامسطيوس 0 »¢ 0 ¿› ۸ ¢ .)£ 

جعقر بن سليم ۱۷۷ 

o 1Y ¢ 1T1 ¢ ۹ ¢ 0 ¢4. ¿0٩ ¢ )¶ ¿¢ ۲! جالينوس‎ 
1 ¢ YI1 ¢ 10 ¢ AC C1۹1 CAG ¢ 1f 

جلال الدین مجیتی ۲۸ 

حبیب بن ابی ثابت ۲۷۰ 

حذيفة ۲۷۲ 

حکیم ۱1۸ ۲ ۱۷۰ ۲ ۳۰۸ 

۱١۹ ٤ 1۲۲ حکیم الاسلام‎ 

۰ ۷ ٤ ۴۰۱ 4 1۹۹ ٤ ۱۸۱ ٤ ۱۳۸ ٤ ۱۴١ ٤ ۱۲۹ الحکیم‎ 
VT V1 +11 

دارا ابن دارا ٣٣۲۲‏ 

۷٤ دیګکارت‎ 

“TYE CIT ¢ T11 ¢ 1۹4 ¢ 1۷€ ¢ 1¥. ¢ £ ڏو جانس‎ 
PEV CTE ¢ Yo 

cC. ¢ FT. — FIV ¢ Y1 ¥. ¢ 1 رسول اكه‎ 
۳۹ ¢ FIA CFI € TAGE ¢ TAY ¢ FVY ¢ YY 

“٠١۰ 4۹٤ ٤٩۳ ٤۸ ٤ ۲٦ ¿٤ ١ ) رضوان السید ( الدکتور‎ 
1¥ 

۱۰١۲۱۰۳ ۲٩۹۸ 4۹۲ 4 ۴۸ ٩ ۱۸ ) روزنتال ( فرانز‎ 

زادان داهقان .۲۷ 


o 


٤ ٣.۳ ٤ ۳.۰. ۲ ۲۷٩ ٤) ۲)۴ ٤ ۲1 4 ۲۵ ٤ ۲ سابور بن اردشیر‎ 
CAA CFAY ¢ Po CFI CPI EPI CPT. CIT ¥ 
{0 ¢... +4 

٤٥)۹1 ٤.۲ ٤ ۲۰ 4 ۱۹ 4۱۸4 ۱١ ) سجبان خلیفات ( الد کتور‎ 
I1 ¢ o0 AYCA CAT OCC {TC {e CPA ¢ Yo ¢ FY 

سعيد بن العاص ۲١۲‏ 

سعيد بن مالك ۲۷١‏ 

¢ 4.1 ¢ IVC ¢ 11۹ ¢ 1o1 ¢۴ ¢ 0۰ £4 ۳4 ¿¢ ۲ سقراط‎ 
AY 

شريك بن عبد الله ۲٣۳‏ 

شهر اران ۲۲۲ ۲۲٣‏ 

شیرويهە ۸ £ £€.) )¢ .£ 

صاحب مختصر رضوان الحكمة )١ ۱۷ 4 ۱١‏ 

١ء١‎ 4٩. > ۴۹ › 1۷ ¢ ۱١ صاعد الاندلسى‎ 

٣١ ٤ ۲۱۹ ٩ ۲۱۸ ٤ 1۸۲ ٤ ۲۲ ) صولون ( سولون‎ 

۷۲ >» ۲۱١ عائشة‎ 

عاصم بن حمزة ۲۴۸ 

٠١۴ 4 ٩۰ ٤ 1٦ ) عبد الأمير الاعسم ( الدکتور‎ 

عبد الحميد الكاتب ۱۸١‏ 

عبب الرازق محیی الدبن ٠١۴ ٩٩۱ 4٩۹۰‏ 

عبد العزیز عزت ( الدکتور) ٠١۴ ٠٩۹۲‏ 

عيد الله بن الحسین ۳۲۹ 

عكرمة ۳۲€ 

4 ٣۱ ٤ ۳۳ ۴۰۱ ٤.۲۷۲ ٤ ۲۳۸ ٤ ۲۲۲ علی ہن اہی طالب‎ 
fet fF CFV ¢ FAC TVA CPI ¢ ¥ 

على بن الحسين ۲۱۲ ۳٤۴۳ ١‏ 

۰ ۳۹٩ > ۳۹٤ ٤ ۴۷1 ¢ ۷. ٤.۷. + ۲۳۸4 عمر بن الخطاب‎ 
(۰ ¢ 4 

عمرو بن الماص ۲۷1 > ٣١٤‏ 

عبسی بن مرم ۲۲۲ » ۲۳۱۸ 

فاطمة ينت محمد ۷۲ 

الغرزدق ۲۲۲ 


e“ 


CICCEIA ITAA £. £ o1 £ فر فوربوس‎ 


YEA CYC. CToo ¢ IVY ¢ WEY ¢ 11°‏ 
فاد زکربا ( لدکتور ) ۱٤۲۹‏ 
فوزی متری لنجار ( الدکتور ) ۱۵۸ 


CVI. To CVNATIET EO. CATE فیشثاغورس‎ 


VY ¢ YY 

فيدت ؟؟ ¢ € 4 ۲ ) )4)4 ٩4٥‏ )1.0 
. قیصر ۳۲٣‏ 

كىرى ؟ ¢ )€ ¢ ۳£ )¢ €( ¢ 4 

٩۲ ¢ A ¢ AA < ۲1 ¢ كوربان ( هثرى ) 1£ › 1 4 ؟‎ 
1¥o ¢ 1¥ ¢ 40 ۹E 

لبون روان ۴۳ 

٩۳٩ ٤ ۱۰۴۳ ۲ ٩٥ ) ۲۳ ) ماجد فخری ( الدکتور‎ 

۳٦۷ المبرد‎ 

۱.۲٤ ٩٩ 4 |١ محمد أحمد عواد‎ 

محمد السکری ۸۰ 

محمد بن تاوت الطبخی ٠١۲ ) ٩۰‏ 

محمد بهجت الاثری ٩۰‏ 

محمید کاظم الطریحی ۱۸۹ 

۱۰۳ ٥۹6 € AA 4 Af ¢ AY ¢ ¢ |۴ محمد کرد على‎ 

٠١۴ ۲۹٩٦ ٤ ٩۲ محمود آمین اللواوی‎ 

مروان بن محمد ۱۸4 ۰ ۳۲٢۳‏ 

Vo ¢“ “o CEC ¢ f1 ¢ $A ¢ ۱¥ ¢ ۱ مسكوبهە‎ 
AVY ¢0 ¢ 1o0 CIV 1.TE CAAT ¢ ۱1 CA 
1 ¢ ef ¢ 11° ¢ 4٩ 

مصعب بن عبد الله ۳۹٩۹‏ 

معاوية ۲۲۳ ¢ ۳.۷ ¢ 16 

۷١ المنصور‎ 

میمون بن مهران ۲۱۹ 

{¢ {YC Yfo— ¥ ¢ A ¢ 1 ¢ مثيوفى 1£ )4 .۰ ° ]؟‎ 
IM ¢0 C1. CAVEAT EAICEAV EA ¢ AC 
O CFs ¢ TAY TT ¢ TEV ¢ 1A0 € IVY ¢ 10" ¢ YC 

NY 


4 
۰ 


¢ 


نجم الدين الکاتی AA‏ 

قصر الدين الطوسى ۲١‏ 

۱۷١ ٤)٩٩ نصرر مروة‎ 

ألنعمان بن المنذر ۱۲۸ 

٣۲٤۲ الشملى‎ 

۲۸٥ 4۷۲ نيتشة‎ 

نیقوماخوس ( والدارسطو ) ۲۲؟ 

e۲ C۳٢۱ C۳۳ د‎ ۳١۷ C۳۳ ¢ ۲۷١ هرمز بن سابور‎ 


{o ¢ f. C4۹ € TAA ¢ FAY ¢ F0 ¢1 


€1 ¢ ۳1۷ ¢ ۲۲١ ¢ ۱۹٦ ٤ ۱٩۸ ٤4 1۷. ¢ 0٥, هوميروس‎ 
۸ هیجل‎ 
14۰ 4۱۷۷ ٤ ۱۵ ٩ ٩۲ ۲ ۷۹ ٤ ۳ ٤ بحیی بن عدی ۴إ‎ 


1Y ¢ 1F ¢ 1A۹ ¢ AVY ¢ 1A۲ 


بحیی مهداوی ۸٩‏ 


E۸ 


فهرس الكتب رالقالات 

أبو حیان التوحیدی »› سرته واثاره ٤٩۱‏ ۱۰۳ 

بو حیان التوحیدی فی کتاب المقابسات ۰۹۰ ٠١١‏ 

احیاء علوم الدین ۱۷۳ ۰> ۱۹۳ 

٠١۲ ۰۹۰ ٤۱٦ أخلاق الوزیرین‎ 

٣)١ » |١١ ٤ ٠١١ ٤ 1 ألراء أهل المدينة الفاضلة‎ 

٩۷ ) ۳ ٤ )۸ استفتاح النظر‎ 

¢ ۳ ¢ ۰ ¢ 140 ¢ 1۰€ 4 € ¢ ۸° › 1 افلاطون ى الاسلام‎ 
XAN ¢ YA. ¢ TVA ¢ YY. ¢ To ¢ FA 

۱۸٦ (قریطون‎ 

٩۷ ٤ ۳ ٤ ۲ ٤ ۲۸ الابانة عن علل الدبانة‎ 

الابحاث عن اŠحداث‏ °( 

٩۷ › )] ٤ )۱ الابشار والاشجاں‎ 

٩۷ ٤ ۳ ٤ 21 ٤ ۲۸ الاتمام لفضائل الانام‎ 

>0٦ 4 )1 ¢ ۸ 4 ١ 4 1۹ › 14 الاخلاق الى نيقوماخوس‎ 
CINA WMT. CATEAI CTA CTY ¢ 0۹ ¢ oR 
oc VT CIV ¢ 1o ¢ VOA ¢ \oVCIEVE ITT ¢ PY ¢ 1 
o1 C101 ¢. 

الاخلاق ف المكر العربى المعاصر ٠١١١٠١١1 ٩٩٩‏ 

الارشاد لتصحيح الاعتقاد ۲۸ ٩۷ ۰ ۳ ٤‏ 

الاسفار الاأربعة ٣)‏ 
الاشارة الى درب الامارة ٠١١‏ 

¢ ۳ ¢ ۳0 ¢4 ٤ ¢ ۸ 4 ۲ › ۲2 4 1€ الاعلام بمناقب الاسلام‎ 
11 CAACAVCAICAF CA ¢ {¥ 

١۷ ٤ ]١ الاقصاح والايضاح‎ 

٠١ 4۹1 4۹۲ 4 ٩1 4 1۸ 4 |١ الامتاع واۋانسة‎ 

cYo YE ¢ ¢ 1 ¢ 14 ¢ الامد على الايد 1£ .0 ؟؟‎ 
CIM EMCMCATCAYCCLEEY EY C۹ ¢ FA 
Ye ITT CIA ¢1. ¢ 1.1 CA — AV C0 “۹¢ 

٠١١ ۰٠٠١ ٠)٩۰ الامة والجماعة والسنة‎ 

۲١ الاورحانون‎ 

انتقاع الاخيار بامدائهم 1١۷‏ : 
Abî‏ 


٩۷ ٤4٩۱ » )۱ ٤ ۳۹ ٤ ۳٤ ٤ ۲۸ انقاد البشر من الحر والقدر‎ 

البلاغة 44 ' 

بيان لاديان ٠۷‏ 

f. ¢ FIA “6 fo التتاج‎ 

تاريخ الحكماء ( نرهة الارواح وروضة الافراح ) 1.4۳141 

تاريخ الفلسفة الاسلامية 16 › 1۸ › 4۸٩‏ )¢4 ۹0 1.۴ › ۷0[ 

٩۷ ٤۴ التبصر لاوجه‎ 

تحصيل السعادة 1 

تحصيل السلامة عن اللحصر والاسر ٩۷ >» ٤٣‏ 

۱١۲ ٤٩۹٤ ٤ ٩۲ تسهیل النظر‎ 

تعر ف المرء عيوب نفسه 1¥ 

٩٩ ٤ ٩۲ ٤ ٩۲ ٤) ۲۸4 1۷ التعرف )ذهب أهل التصوف‎ 

)) ١ | ٤ ۴۹ ٤ ۳۲ ٤ ۲۸ ٢ ۲۰ التقربر لاو جه التقدیر‎ 

› ٠.۴٤١٠١۴ ١ ۹۳ ٤) 01 4 1۹ التنبيه على سبيل السعادة‎ 
ا‎ AV ¢ ITE ¢ IF ¢1 

تهذيب الاخلاق 10 ¢ ¥0 ¢ 1۴۷ ¢ ۱۷¥ ¢ 1AY‏ ¢ .1۹ ¢ 1.6 

٤ ){ ٠)٣ ٤) ٣إ‎ ٤ ۲١ التوحيد والمعاد‎ 

جاويدان خرد ( الحكمة الخالدة ) ۱۷ ٣١ ۲۲ ٤‏ > اج ٤‏ إل 
FAT CTET.A I.E CI!‏ 

الجمع بين رأبیى الحكمیين e ٠١۴١‏ 

› 14 61٢۳ 4 ۸1 4۸1 4 1 4 11 ) الجمهورية ( مء السياسة‎ 
PY < YEO ¢ YEE ¢ TIA ¢ lo ¢ 140 

۲۴۵ ۰ ۱٤۸ ٤) ۸۱1 حرف اللام‎ 

co CYYY FI ¢1. ¢ ۳.۹ ¢ A1 ¢ 1 ۲2 خذاى تامة‎ 
f... 4 4 

الخر الملحض ۲۲ 

الدين والدولة عند العامرى ۲۸ 

دراسات ونصوص ف الفلسفة والعلوم عند العرب ٣٠١٣‏ 

الذريعة الى مكارم الشريمة ٠١٤‏ 

الرد على النطقيين CAA CAY‏ 10 ¢ 11 

٠ء١‎ ١ ٠١١ رسائل فلسفية‎ 

1 ٤ ٠١٠١ 1۹ >) ۱١ رسائل العامرى وشدراته الفلسفية‎ 
۰ ° RKC AY CAo ATCA CAT EI— 4 
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رسالة الكندى ف رفع الاحران ١. » ۱۸١‏ 

(4. - TAA - IVT ¢ 1o0 CA! ¢ TI ریطوریقی‎ 

YT... Ao السعادة والاسعاد فى السررة الانسائية‎ 
11 CNOA EVA EIT 
„NI CVoL VEY ¢ 1 
CTIA IAT OIVA ITI ¢ 101 VECIYAY 

السمادة وقانون اليونان )۲ ١‏ )۲ 4 ه۳ ٠‏ )) 

سلوك المالك فى تدبر المبالك ٦١‏ 

السياسى ( محاورة ) ۲٩۹٩‏ 

٣۷۸ 4 ٣۷١ ٤ ۲۲١ ۲١ السياسة ( الجمهوربة)‎ 

شرح ایساغوجی ٩۱‏ 

شرح كتاب البرهان fo‏ ¢ ۳1 

شرح کتاب النفس ۲۰ ) ٩۷‏ 

٣۷ ١ ٥٩ الطب الروحانی‎ 

٠.۳ ٠۹۰. ۲)1۷ ٤ ۱٦ طبقات الامم‎ 

۸٩1 ٤ ۲۲ طیماوس‎ 

العامرى والثقافة الاسلامية |٠)‏ )› ۸۹ 
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المناصر الافلاطونية المحدلة فى كتاباته العامرى ۲۲ 1.TE A‏ 


العنابة والدرابة ۰ ¢ ۲۸ ¢ ۳ ٩۷ › )) ٤‏ 
عيون المساثل ۳۹ 
العسین ۲۲۱ ٣۲ ٤١‏ 
غر لب اأصنف ۳١‏ 
فروخ ناممة ۲۲ ) ۱۹١‏ 
الول الر عات ى اا ا e‏ 
فصول التادب ۲۸ ٩۷ ۰ ۳ ٤‏ 
. الفصول فى العالم الالهية ۲۲ › ٤ ٠٠١ ٤) ۳ 4 ۸ + ۲٤‏ .) 
فصول منتزعة ٤ ۱٦۵ ٩ ۱۹۳ ٩ ۱11 ٤ ۱٥۸‏ ۱۷ 
الفكر, الاخلاقی العربى ٠١١‏ 
فلسفة الإاخلاق عند آبى الحسن المامرى ٠١١ ٤ ۱۸۹ ٤ ٠١‏ 
الغلسسفة الاخلاقية الافلاطو نية عند مفكرى الاسلام ۹٤ ٤١١‏ 
فلسفة اللدة والالم ۱۲١‏ 
فطسغة السياسة من افلاطون الى مارکس ٠١١ ۲١٠.١‏ 
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10١ ٤ ۸٦) ۲۲ يدون‎ 
٩۱ قاطغوریس‎ 


٤ 1۸٥ 4 ٩ ٤ ۸۱ 4 1۰ ٤ 17 ٤ ۲۲ ¢ ۱ ) القوانین ( النواميس‎ 
TE ¢ TY ¢ Vo ¢ YF ¢ TYA ¢ FY 


A۳١ ), 4 ١ ٣٤ 4 ۱٤2 ¢) ۱۴ القول فى الابصار والمبصر‎ 
1.1 A ¢ ۹Y 


كتاب الحكمة وقانون اليونان ٠٠٠ ٤ ۲٤۲‏ ؟) 

الکون والفساد ( بتفسیر الاسکندر ) ٤ ٩۸۱‏ إ۳ ۴٤٣ ١‏ 

۱۰۱ ۲ ٩٥ ٤) ٩٩ محاضرات فی الاخلاق‎ 

مختصر صيوان الحكمة ٤ ۱١‏ ۸؟ 

مختصر كتاب الاخلاق ۱۲١‏ 

مسكوبه وفلسفته الاخلاقية ١۷‏ 

المتقابسات 17 ¢ 1۸ ¢ ۳1 ¢ ¢ ¢1 .1 

۳٣) 0 ¢) ۲. ¢ 14 المقولات‎ 

٠١١ ۰٩۲ الملل والنحل‎ 

٠١١ ١ ٩۷ ٩ ۸٩ من الخزائن التركية‎ 

مناهج العلماء المسلمين فى البحث العلمی ۲۸۲ .٠١۴‏ 

٩٩ ٤» ٤) ٤ ۴۵١ ۲) ۲۸ منهاج الدین‎ 

االنسك العقلى والتصوف اللى ٤ )[ ٠٠١ ٠ ۸ ٨ 1۷ 4 1١‏ 4 ؛ 
AA CAY CAY AG‏ 

۲)١ ٤ ۱۲۳ ٤ ٩1 ٩ ۱۹ ٤ 1۸ نیقوماخیا‎ 

نظربة الوسط الاخلافية ٠١١۹‏ 

بوليطيقا ۱۲۲. 
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الفصل الأول : شخصية لعامرى .. مصاردها وملامحها .. 
اولا ‏ مصادر شخصية العامرى . ر ۰ 

١‏ - المصادر الحديثة 

- المصادر القديمة : 

انيا : حقيقة العامري ,والعبور المختلفة له. = .ء٠ ٠۸ ٠٠.‏ 

1۸ ۹ Ee So الصورة الارسطية‎ - | 

الصورة الافلاطونية ١ء‏ ب مه به س ا إل 

٣‏ الصورة الافلاطونية المحدثة .. .. .. ٠.‏ )م 
Es A E E O E‏ 

و الور الأ کے د ج ا د ج 
الفصل الثانى : مؤلفات العامرى ء موضوعها ونشراتها ٠٠ ٠.‏ ١ل‏ 
مه دمة PE o oe aa oa wa on e o‏ 
اولا : مؤلفات العامرى المنشورة والمحققة ٠.٠. .. ٠. ٠٠‏ إل 
ات و ا E e e‏ 

WN o. o. u 0 a 7. الولفات الكلامية‎ 

o A O e A الو لفات الطبيعية‎ ٣ 

ى الؤلفات الاخلاقية والسياسية ٠.٠. ٠.‏ ء٠‏ أ 

ثانا : الكتابات المغقودة ‏ ن ت ب ب ٠ ٠‏ ل 
الفصل الثالث : السعادة والاسعاد : دراسة تحليلية )١ ٠٠١ ٠٠‏ 


Ad: 


آولا ٠‏ عرض تفصیلی أ ضومعات السحادة والاسعاد ۰ 


انیا مو ضوعات و قضاا السعادة والاسعاد 


الفصل الرابع : منهج التحقيق ووصف المخطوط 
الهموامش واللاحظات 
هوامش وملاحظات الفصل الأول 
هوامش وملاحظات الفصل الثائی 
هوامش وملاحظات الفصل التالث ٠‏ 
مراجع الدراسة 
نص كتاب السعادة والاسعاد فى السيرة الائسانية 
الفهارس والكشافات 
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